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RESUMO

A pesquisa investiga os processos formativos evidenciados em um curso de extensdo
universitaria solicitado por mestres de capoeira de Alagoas, organizados através de sua
entidade representativa. O curso foi concebido, elaborado e executado em conjunto. O
objetivo da pesquisa € evidenciar a dialogicidade entre as logicas distintas de producéo de
conhecimento durante uma formacdo que terminou por se caracterizar enquanto processo de
metaformacdo. A metodologia utilizada foi a ethopesquisa critica e formativa, privilegiando
os relatos etnograficos, as narrativas de vida e a observacdo participante. O aporte teorico-
metodoldgico utilizado foi o do pensamento complexo e multirreferencial. Os resultados
apontam para a dialogicidade entre logicas diferenciadas de construcdo de conhecimento de
uma beleza emocionante. As estratégias metodoldgicas, enquanto processo formativo,
desenvolvidas pelos mestres de capoeira no espaco académico, ao ministrarem disciplinas
especificas, tornou-se um dos elementos mais significativos no proprio processo de pesquisa e
de avaliacdo do curso. A avaliacdo da formacdo na formacéo se evidenciou na pesquisa como
um dos processos mais significativos do curso.

Palavras-chave: Extensdo universitaria. Capoeira. Processos formativos.



RESUMEN

El estudio investiga los procesos de formacion evidenciados en un curso de extension
universitaria requerido por los maestros de capoeira de Alagoas organizados a través de su
organo de representacion. El curso fue creado, desarrollado e implementado en forma
conjunta. La investigacion tiene como objetivo resaltar la dial6gica entre las diferentes 16gicas
de produccion de conocimiento en una formacion que con el tiempo se caracteriza por
procesos de metaformacion. La metodologia utilizada fue la etnopesquisa critica y formativa
gue se centra en los relatos etnograficos, de la vida y la observacién participante. EI marco
tedrico y metodoldgico utilizado fue el pensamiento complejo y de varios referenciales. Los
resultados apuntan a la dialdgica entre l6gicas diferentes de construccion del conocimiento de
una belleza emocionante. Las estratégias metodoldgicas, mientras proceso de formacion,
desarrolladas por los maestros de capoeira en el ambito académico, atendiendo a disciplinas
especificas, se han convertido en uno de los elementos mas significativos en el proceso de
investigacion del curso. La evaluacion de la capacitacion en la formacién se destaco en la
investigacién como uno de los procesos mas importantes del curso.

Palabras clave: Extension universitaria. Capoeira. Procesos de formacion.
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1 INTRODUCAO

...6 dever de construir para os infantius uma personalidade - digna
de admiragdo, ndo devem faltar as regras da disciplina, civilidade, do
respeito as atencdes, a bba disposicdo, o bém humor, a solidariedade, a
lealdade, e 0 amor a verdade; estes sdo os alicerces que dardo estabilidade a
estrutura moral do ser...

...cumprir o dever é ser honesto de si mesmo, é respeitar-se a Si
préprio, é agir com consciéncia esclarecida; todo o dever cumprido
representa o resgate de uma obrigacdo. Um impulso para frente no sentido da
evolucdo...

Mestre Pastinha®

Este trabalho explicita reflexdes sobre mediacdes e dispositivos das acdes formativas e
seus respectivos processos formativos durante a elaboracdo e execugdo do curso de extensdo
universitaria: Acbes Afirmativas e a Capoeira na Promocao a Salde, realizado por solicitacéo
dos mestres de capoeira, através de sua entidade representativa, o Conselho Estadual de
Mestres de Capoeira de Alagoass=CEMCAL. O curso realizado na Universidade Federal de
Alagoas/UFAL teve a duracdo de dois semestres letivos e a escolha dos contetdos
programaticos realizada pelos mestres de capoeira, além de algumas disciplinas terem sido

ministradas pelos mesmos.

A pesquisa foi realizada a partir do referencial tedrico-metodoldgico do Pensamento
Complexo de Multirreferencial, sendo uma etnopesquisa intercritica e formativa, portanto,
qualitativa. O trabalho apresenta as minhas implicacGes com a tematica, com a construcdo do
campo de pesquisa e a historia dessa construcdo coletiva. Posteriormente, apresenta a
importancia da pesquisa enquanto processo formativo académico e existencial. Varios
aspectos da capoeira sdo abordados em um capitulo especifico. Uma reflex@o sobre a extenséo
universitaria, a partir de uma visdo histdrica, considerando aspectos conceituais e ideoldgicos

compdem um momento especial da pesquisa.

Os conhecimentos produzidos pelos mestres de capoeira, enquanto co-pesquisadores,
sdo utilizados também na fundamentacdo tedrica. Enquanto sujeitos produtores de

conhecimentos emancipatdrios em processo de formacdo, os saberes dos mestres e monitores

L PASTINHA, V.F. (Mestre Pastinha). Caderno e Album do Centro Esportivo de Capoeira Angola. Salvador:
caderno manuscrito, s/data (aprox. 1960). P. 11a. A grafia original foi mantida. Fonte. Manuscritos e desenhos
de Mestre Pastinha. Decanio Filho. A heranca de Pastinha. Ed. 1997.
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de capoeira, constituidos, enquanto discursos instituintes, se apresentam ao longo de todo o
trabalho. Essas evidenciacdes de producdo de conhecimento, durante os diversos processos
formativos, sdo utilizadas em maior densidade em alguns capitulos. Apresentamos a
dialogicidade que explicita a construcdo de conhecimento reflexionado pela préatica avaliativa
da formacdo na formacdo. O capitulo final é dedicado ao aporte conclusivo.

A experiéncia se revelou de extrema riqueza. Enquanto pesquisadora, descobri o lugar
do qual enunciava meu discurso. Em processo formativo continuo, educadores populares e
académicos, através de relacdes tensas, conflituosas, formativas e libertadoras, em varios

sentidos, vivenciaram um processo meta-formativo.

Através, principalmente, das errancias e aprendéncias durante a pesquisa, 0 meu objeto
se revelou: os processos formativos evidenciados durante a elaboracdo e a execugdo do curso

de extensdo, tendo a propria avaliacdo da formacao na formacgao como elemento ineliminavel.

A problematizacéo se revelou com os seguintes questionamentos: quais conhecimentos
podem ser construidos e compartilhados através dos processos formativos experienciados
pelos mestres de capoeira e demais participantes nesse contexto? Quais conhecimentos podem
ser construidos e compartilhados através dos processos formativos em nossa pesquisa,
considerando ela mesmo formativa por reflexionar a experiéncia? Outro aspecto do trabalho é
a descricdo do proprio processo formativo vivenciado por mim durante a realizacdo da
pesquisa € como numa proposta de co-pesquisacdo, 0os mestres de capoeira contribuiram na

construcdo do objeto e no processo de pesquisa.

Os resultados apresentados ndo sdo frutos do tratamento ou analises de dados
realizadas por mim. O resultado € a dialogicidade explicitada entre os saberes, produzidos de
formas diferenciadas, dos mestres de capoeira e monitores, dos autores académicos e dos
meus, evidenciados, ndo apenas nesse momento especifico, mas, ao longo da dissertacdo. A
utilizacdo de relatos de vida e densas descri¢des etnograficas possibilitam que o leitor
participe dessa dialogicidade. Ndo encontramos nenhuma verdade absoluta ou unitaria, mas,
inimeras verdades em dialogicidade possibilitadora de altera¢fes constantes. Enquanto obra
inacabada, portanto aberta, seus sentidos sempre estardo abertos a outras interpretagdes
diferencias das que aqui se apresentam.
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2 CORTANDO A CABACA NA MEDIDA CERTA

A medida que adquirimos autonomia, desalienamos, o sentido para
a vida deixa de estar nas ideologias - vetoras de alienacdo -, e passa a ser
uma construcdo quotidiana de cada um de nés.

Sérgio Borba

Para Edgar Morin sua maxima pode ser resumida com os versos do poeta Anténio
Machado, que afirma que o caminho se faz ao caminhar e tem sido acompanhada por diversos
pensadores da complexidade e da multirreferencialidade. Eles costumam definir suas
andancas e construgdes epistemoldgicas engquanto processos nos quais o caminho ndo esti
pronto para ser seguido. Este caminho se faz em processo, enquanto método de aprendizagem

pelo erro e pela incerteza humana.

E ndo poderia ser de outra forma meu caminhar, enquanto pesquisadora dos processos
formativos inerentes a vida, a cultura e em especial, a capoeira. O toque do berimbau me
inquieta num misto de dor e alegria, num chamado que imobiliza outros quereres e me coloca

em movimentos ndo imaginados, ainda.

2.1 Implicagdes, Camarad!

Falar de minhas implicagbes® permite, necessariamente, o desvelar de um caminhar
que me mobilizou para o estudo da comunicagéo e da cultura popular, dos movimentos sociais
e da capoeira. Em 2002 fui a uma festa na semana da consciéncia negra promovida pelo
Nucleo de Estudos Afro Brasileiros/NEAB no Espaco Cultural da Universidade Federal de
Alagoas. Nessa festa, 0s movimentos corporais de capoeiristas dangando me chamaram a
atencdo de uma forma especial. Dias depois estava sendo iniciada na ginga da capoeira angola
por Mestre Tunico®, um baiano radicado em Alagoas h4 quase trinta anos. Entdo, conheci por

dentro, o que, em Salvador, ndo passava de espetaculos maravilhosos no Mercado Modelo.

2. Barbier define implicacdo como um sistema de valores Gltimos manifestos em dltima estancia, de uma maneira
consciente ou inconsciente, por um sujeito em interacdo na sua relacdo com o mundo, e sem a qual ndo poderia
haver comunicacdo. Ardoino entende-a intimamente ligada a ideia de autorizagdo quando se refere a capacidade
de “autorizar-se, de fazer-se a si mesmo, a0 menos, co-autor do que sera produzido socialmente” e, por fim,
Barbosa afirma que “dizer-se implicado [€] descobrir-se, permitir-se entrar em contato com o processo de
transferéncia e contratransferéncia que se estabelece como condicdo para que a prépria relagcdo educativa se
instale”. Assim, implicar-se é voltar-se para dentro; é procurar dar conta das dobras nas quais mora o sentido;
onde o sujeito se faz e se autoriza e, ainda, onde a aprendizagem existencial ocorre.

3. Antonio Pereira Lima, aluno de Mestre N6, Norival Moreira de Oliveira, da Bahia.
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N&o eram apenas 0s movimentos da capoeira, como um balé ladico, que me
inquietaram de forma fascinante. Primeiro, me chamou a atencao o fato de um mestre popular
estar ali, no espagco académico, através de um projeto de extensdo, que sempre foi minha
paixdo. Segundo, a sabedoria que emanava de seus ensinamentos, 0 respeito com que era
tratado pelos doutores da academia, quando, por exemplo, o aluno de capoeira Moisés
Santana®, durante as aulas, sempre se reportava ao mestre, chamando-o de Mestre Tunico. Da
mesma forma que o aluno Sérgio Borba>, além de chamar Tunico de mestre, sempre
ressaltava que o nome Mestre deveria ser escrito sempre com letra mailscula, pois uma

mestria popular equivaleria a um doutoramento na academia.

Entretanto, conhecer uma manifestacdo da cultura popular, como a capoeira angola, foi
a verdadeira revelacdo, ainda em processo. A forma como organizavam eventos e viviam a
capoeira me encantava, era um universo cognoscivel impar e sedutor. Também, me seduzia o
fortalecimento da auto estima deles e como esbocavam um sentido identitario singular, que
elevava os mestres populares acima da condicdo de excluidos socio historicamente pela
simples condicdo de serem mestres, condicdo, alias, muito longe da simplicidade, como

descobri depois.

A capoeira aos poucos me fez conhecer uma realidade sobre mim, meu corpo, minhas
possibilidades, me religou aos meus sonhos. E foi uma relagdo com o grupo Quilombola Arte
é Cultura, de Mestre Tunico que, na época, estava associado ao Grupo Palmares, do Mestre
NO, da Bahia, o mestre de meu mestre, que fez nascer também uma relagdo afetiva, de
companheirismo, de cumplicidade, de conflitos, de trocas e, principalmente, de aprendizado
mutuo. Ao0s poucos, era uma familia de capoeiristas, eu e meus filhos, conduzidos por um

unico mestre na arte da capoeiragem.

Quando percebi ja estava participando do projeto de extensdo, fazendo parte da
coordenagdo, s6 que dessa vez pelo outro lado, enquanto representante do segmento popular.
Tinha sido indicada por Mestre Tunico para representar o Grupo de Capoeira Angola
Quilombola Arte é Cultura. Dessa vez a extensdo universitaria me chamou, e uma chamada

em angola tem fundamento que 'Deus Duvida'.

E foi essa relagdo com um mestre popular que tragou como estratégia de crescimento

do grupo de capoeira e como fortalecimento da ocupacdo de um espaco, ‘quase’ interditado

“. Prof. Dr. Diretor no NEAB, na época, e quem convidou o Mestre Tunico para ministrar aulas de capoeira no
Espaco Cultural.

>- Prof. Dr. Sérgio da Costa Borba, meu orientador no Mestrado do programa de Pds-Graduagdo em Educacio
Brasileira - UFAL.
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aos mestres populares, o meu retorno ao caminho académico. Foi um processo arduo,
negociado entre tensdes, duvidas e esperancas. Afinal, o preconceito e a discriminagdo para
com a capoeira e um mestre popular, no espaco académico, antes de ser obstaculo, se
tornaram desafio que, aos poucos, motivou a necessidade de meu retorno, aliada,

explicitamente, a minha paixao pela transformacéo dessa universidade que esté ai, ainda.

Porém, foi a beleza e a profundidade dos ensinamentos de Mestre Tunico que sempre
me faziam dizer: isso merece um estudo, uma pesquisa, outras pessoas precisam conhecer
esse universo da capoeira, aprender com ele. Até que um dia, ele falou: porque vocé nédo volta
pra universidade para fazer esse estudo, ajudar e fazer com que a capoeira ensine a academia a

aprender com ela?

Como resultado deste caminhar, entendemos, eu e Mestre Tunico, que 0 espaco
académico ndo poderia ser apenas ocupado por um grupo de capoeira, mas, por uma
coletividade capoeiristica organizada. E essa ocupacdo de espaco deveria ser feita a partir de
uma ampliacéo de parcerias, no sentido de proporcionar a todos os envolvidos, possibilidades

formativas.

Um dia, fiz uma promessa a trés mestres de capoeira, de que se eu fosse aprovada na
selecdo do mestrado em Educacdo Brasileira da UFAL, eu ndo entraria sO, 0s mestres e a
capoeira entrariam comigo, era 0 meu compromisso, 0 qual estou cumprindo como podem
testemunhar os Mestres Condi, Claudio e Tunico, que, na época, estavam construindo com

minha assessoria, 0 Conselho Estadual de Mestres de Capoeira de Alagoas - CEMCAL.

Aqui estou, e séo desses processos formativos que pretendo falar e revelar como foram
significativos, principalmente para mim, enquanto uma iniciante na arte da pesquisa. Os
professores e demais académicos, também foram colaboradores na realizacdo de um sonho

possivel, porque cada um tinha suas proprias implicagdes com a tematica da capoeira.

2.2 Construgdo Do Campo, Camari!

O projeto de extensdo Acdes Afirmativas através da Capoeira, abrigado do Ndcleo de
Estudos Afro Brasileiros/NEAB, desde 2000, passou para o Laboratério da Cidade e do
Contemporaneo/LACC do Instituto de Ciéncias Sociais/ICS em 2009. Inicia-Se a construcao
do campo dessa pesquisa com a coordenacdo geral da Prof.2 Dra. Rachel Rocha, com o Prof.
Dr. Sérgio Borba na coordenacdo pedagdgica, com Mestre Tunico na coordenacdo das

oficinas de Capoeira e com a minha participagdo na coordenacdo de articulagoes
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interinstitucionais.

Em Alagoas, o CEMCAL deu um passo historico quando solicitou da Universidade
Federal de Alagoas/UFAL a elaboracdo e execuc¢do conjunta de um curso de extensao visando
a formacéo dos capoeiristas. Inicialmente voltado para 0s mestres e com uma etapa posterior
de multiplicacdo para outras graduacGes ou mesmo mestres que ndo puderam participar da

experiéncia piloto.

Essa demanda do CEMCAL foi estabelecida em sua criacdo oficial, no I Encontro
Estadual de Mestres de Capoeira em Alagoas, realizado em 2008, no Memorial da Republica,
com o apoio do Nucleo de Estudos Afro Brasileiros/NEAB da UFAL e da Secretaria Estadual
de Cultura/SECULT. Dentre as necessidades que 0s capoeiristas elencaram, através de

questionarios, a de formacéo foi a mais citada.

Durante os debates, a necessidade de formacdo se estabeleceu tendo como pano de
fundo o ingresso da capoeira nas escolas publicas, além da cobrancga, ainda constante, em
muitas escolas, de que o capoeirista fosse graduado em Educacao Fisica. Realizamos algumas
discussbes no sentido de fortalecer o pressuposto de que os saberes produzidos na e pela

capoeira eram distintos dos académicos, tendo, portanto, l6gicas diferenciadas.

Em funcdo desta realidade, conclui-se que a capoeira ndo poderia ser fiscalizada por
uma entidade como o Conselho Federal de Educacdo Fisica/ CONFEF. Essas reflexdes
ocorriam no contexto das lutas politicas ocorridas no Congresso Nacional, guando,
finalmente, o0 CONFEF foi proibido de fiscalizar a pratica da capoeira e outras praticas, como

a yoga.

Os mestres insistiram na questdo da formacdo, principalmente, em funcdo da
ocorréncia de varias questdes envolvendo capoeiristas em escolas publicas ou mesmo em
associacBes comunitarias. Questes como a violéncia, a falta de postura de alguns
capoeiristas no trato com professores, diretores de escolas e alunos; o uso de bebidas
alcoolicas junto com alunos, a utilizagdo de cigarro no espaco de aula, o envolvimento sexual

de capoeiristas com alunas, dentre outras.

Como resultado dessas reflexdes foi se fortalecendo a idéia de que a formacao
necessaria ndo poderia ser realizada em uma Unica &rea do conhecimento. Outro aspecto
abordado por alguns mestres era de que todas as desordens ocorridas envolvendo a capoeira
em espacos institucionalizados seria responsabilidade dos alunos, sem o preparo ou a

graduacdo necessaria para assumir um trabalho educativo. Por outro lado, outros mestres



20

defendiam que se o aluno néo estava preparado, essa responsabilidade, em ultima instancia,
era dos proprios mestres. Chegaram a um consenso de que a formacao era imprescindivel,

porém, ndo a formac&o universitaria com o modelo de graduacdes.

Foi nesse periodo que a idéia de um curso de extensdo universitaria se materializou.
Ocorreu a primeira reunido com os mestres do CEMCAL, quando apresentei a proposta de um
curso de extensdo na universidade cujo contetdo a ser trabalhado fosse determinado por eles e
suas necessidades, com o diferencial deles préprios ministrarem aulas também. Numa dessas
reunides, um deles sugeriu gque se fizesse um livro com os contetidos do curso. Esse momento
contou com a participacdo do mestre Tunico, que na época ainda ndo era o coordenador geral
do CEMCAL. Nesse periodo, eu estava em preparacdo para a selecdo do mestrado em
Educacao na UFAL.

Quando Mestre Claudio, um dos articuladores e fundadores do CEMCAL se afastou
da coordenacdo geral, Mestre Tunico assumiu, e na sequéncia, articulei um encontro entre a
Eliana Padilha da Diretoria de Promocdo da Saude - DIPS da Secretaria Estadual de
Saude/SESAU, Prof. M. Sc. Eduardo Lyra, Pré-Reitor de Extensdo da UFAL e a Prof.2 Dra.
Rachel Rocha em busca de um patrocinio para o curso de extensdo, o que transcorreu de
forma satisfatéria, incluindo a publicagdo do livro e um pré-labore para os mestres referente
as aulas a serem ministradas por eles. O curso de extensdo passou a se chamar AcoOes

Afirmativas e Capoeira na Promocéao da Saude.

O acolhimento da proposta do curso contou com o comprometimento da professora
Rachel Rocha, da Antropologia; e o empenho de professores como Sérgio Borba, da
Educacao e das Artes; José Acioli Filho, do Teatro; Jodo Neves Dias, da Educacdo Fisica;
além da contribuicdo do graduando do curso de Licenciatura em Danca, Eduardo Passos; e
dos bolsistas Gustavo Bezerra Barbosa e Bernardo Ferraz Pinheiro, graduandos em Historia;
Raysa Micaelle dos Santos Martins, graduanda em Ciéncias Sociais, em estagio
profissionalizante. Foi 0 projeto de extensdo anterior, com quase dez anos de existéncia, que
possibilitou a criacdo do curso dos mestres, tendo como elemento aglutinador o Mestre
Tunico. Os conteudos e tematicas a serem abordados no curso foram listados e apresentados
a equipe organizadora que contava com a participacdo dos professores, Rachel Rocha e
Sérgio Borba, dos mestres Tunico e Condi, além da minha. Os contetidos e tematicas a serem
tratadas foram discutidos e sugeridos nomes de professores e graduandos que pudessem
ajudar a construir e a ministrar as disciplinas. Os conteudos especificos da capoeira ficaram a

cargo dos mestres de capoeira sob a coordenacao de Mestre Tunico.
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A procura pelo curso por varios capoeiristas que ndo eram mestres levou a equipe
organizadora a discutir a possibilidade de permitir a inscricdo de outras graduacfes. Os
mestres aceitaram desde que fossem monitores e instrutores e que o nimero de inscritos nao
ultrapassasse 0 nimero de mestres. Qualquer mestre que tivesse realizado sua inscri¢do tinha
Sua vaga garantida, quanto aos monitores e instrutores passariam por uma selecao. Os critérios
estabelecidos pela equipe organizadora do curso, ap0s muita negociacao, visavam contemplar

participantes do interior e mulheres. E assim a selecéo foi realizada.

O curso Agdes Afirmativas e Capoeira na Promocdo a Saude teve inicio em agosto de
2009 sendo finalizado em junho de 2010, seguindo o calendario académico, com uma aula
semanal, as segundas-feiras, de 8h as 12h, perfazendo um total de 120 horas-aulas e 4h de

oficinas de promocdo a satde nas comunidades onde os mestres atuavam.

O curso iniciou com dez mestres e nove monitores ou instrutores, tendo duas
mulheres. E foi finalizado com o0s dez mestres e cinco monitores, sendo uma mulher. Os
desistentes homens eram do interior e deixaram o curso por falta de apoio das secretarias de
cultura dos municipios, apesar de toda a articulacédo realizada. A instrutora que deixou 0 curso
argumentou que ndo estava se sentindo bem com as confusfes dos mestres e comentarios,

depois ela foi embora de Maceid.

Quadro 01: Disciplinas do Curso A¢des Afirmativas e Capoeira na Promocao a Saude

Carga
Disciplina Quem ministrou
Horaria
1° semestre (2° semestre de 2009)
Prof.2 Dr.2 Rachel Rocha de Almeida
Aspectos Historico-Culturais da Capoeira |Barros e Esp. Sandra Bomfim de
Queiroz 16h
Fundamento e  Comportamento  na|Mestre Tunico - Antonio Pereira
Capoeira Angola e Regional Lima* 24h
_ L Mestre Condi - Condillac Hock de
Elementos de Anatomia e Fisiologia na
. _ Paffer Neto e Eduardo Passos
Préatica da Capoeira ]
Xavier 16h
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2° semestre (1° semestre de 2010)

A Capoeira na Promocao a Saude Esp. Sandra Bomfim de Queiroz 08h

O Protagonismo da Cultura Popular:
Capoeira e Promocdo a Salde Prof. M.Sc. José Acioli Filho 08h

A Capoeira e a Instituicdo Escolar Esp. Sandra Bomfim de Queiroz 04h

Aspectos  Psico-analiticos da Relacéo
Pedagdgica na Capoeira Prof. Dr. Sérgio da Costa Borba 16h

Dobras do corpo e da cultura na capoeira | Prof. M.Sc. Jodo Dias 08h

Musicalidade e Instrumentagcdo  na|Mestre Tunico - Antonio Pereira
Capoeira Lima* 12h

Oficinas de Multiplicacdo de Promocdo a|Mestre Tunico - Antonio Pereira

Saude nas comunidades Lima* 4h

*Estas disciplinas foram ministradas conjuntamente pelos mestres que seguem abaixo, tendo
momentos em que dois ou trés assumiam a discussdao de uma tematica; em outros, as
tematicas foram discutidas em conjunto: Mestre Aleluia; Mestre Celso; Mestre Condi; Mestre
Dumel; Mestre Mao de Onca; Mestre Novo; Mestre Padre e Mestre Tunico, que coordenou a

disciplina.

2.3 Extensdo E Os Desafios, Camara!

N&o vou compartilhar aqui uma reflexdo a cerca da pratica extensionista em seus
aspectos conceituais e ideoldgicos, 0 que serd feito posteriormente. Pretendo compartilhar
sobre os desafios superados e em processo de superacdo do nosso projeto. Quando relatamos
a construcdo do campo de pesquisa, poderia parecer que tudo fluiu através das motivacdes de
todos os atores envolvidos e que a universidade e sua concepcdo de extensdo significaram

portas abertas, mas ndo foi bem assim.

Quando anteriormente falamos sobre as dificuldades de um mestre popular ocupar um
espaco, através de um projeto de extensdo, numa universidade, ndo foi apenas o preconceito
com as questdes referentes ao afro-brasileiro em nossa sociedade, e especialmente na UFAL,
apesar dela ter sido a terceira universidade brasileira a estabelecer um Plano de Ac0es

Afirmativas e um processo seletivo de vestibular através de cotas para os afro-brasileiros
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oriundos das escolas publicas.

O projeto de extensdo, em seus primordios, contava com o apoio institucional efetivo
do o Diretor do NEAB, o Prof. Dr. Moisés Santana que fez questdo de institucionalizar a
presenca de Mestre Tunico, atraves de projeto de extensdo que ocorria no Espaco Cultural. O
pré- labore do mestre era financiado, uma parte pelos alunos e outra pela Pré-Reitoria de
Extensdo/PROEX. Com a saida do diretor do NEAB para Pernambuco e as mudancas
politicas e administrativo-financeiras, esse pro-labore deixou de ser complementado pela Pro-

Reitoria. O apoio institucional do NEAB ficou apenas na formalizac¢do do projeto de extensao.

Minha entrada no programa de pds-graduacao tinha como objetivo fortalecer o projeto
de extensdo de forma a integrar ensino e pesquisa. Nessa época, a Pré-Reitoria de Extensdo
anunciou que ndo poderia mais ser cobrada mensalidades dos alunos, que por sua vez ja eram

bolsistas na universidade e a maioria ndo tinha condicdes financeiras para pagar.

A sugestdo de que o projeto fosse interrompido até que se viabilizasse uma forma de
pagamento, que se arrasta por anos, ndo foi aceita por mim, que passando hierarquicamente
por cima da Direcdo do NEAB, exercida pela Prof.2 Dra. Clara Suassuna, fui diretamente ao
Pro-Reitor, Eduardo Lyra Sarmento e negociei a continuidade do projeto sem nenhum pré-
labore para o mestre de capoeira.

Nesse periodo a coordenacdo geral do projeto foi assumida por Rachel Rocha e,
posteriormente, o préprio projeto passou a ser abrigado pelo LACC/ICS, quando teve inicio o
projeto do curso dos mestres. Durante essa nova gestdo do projeto participamos de editais e
conseguimos disponibilizar bolsas para estudantes participarem dos projetos, além de

estimular uma producéo académica em torno do mesmo, como ja vinha sendo feito por mim.

E assim, o projeto teve continuidade. Por outro lado, com o apoio da coordenacédo
geral, busquei fora da universidade uma parceria para financiar o curso dos mestres, incluindo
0 pré-labore dos mestres de capoeira para 0 projeto. Essa parceria funcionou em quase todos
0s aspectos, menos em relacdo aos pro-labores dos mestres, que ainda hoje articulo junto a
DIPS da SESAU uma licitacdo, pois os entraves da gestdo publica tém dificultado a
disponibilizacdo de recurso para o pro-labore, apesar de o recurso federal existir para esse

fim.

Em 2010, outra parceria interna viabiliza a continuidade do projeto de extensao inicial,
desta vez com um membro da equipe da Pro-Reitoria Estudantil, o militante do movimento

negro e amante da capoeira, Carlos Martins, que insistiu muito para que participassemos do
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edital Vivéncia de Arte na UFAL com um projeto de capoeira do Grupo Quilombola Arte é
Cultura. Nesse periodo, 0 mestre Tunico ja estava disposto a deixar o projeto, ndo o tendo
feito, ainda, em funcdo de meu mestrado e das minhas solicitagdes de continuar resistindo,

além da esperanca do pré-labore ser pago pela DIPS.

Entdo, o projeto foi discutido no grupo, e como 0s alunos antigos néo tinham tempo de
participar e outros ndo eram da universidade, foi resolvido que os alunos mais novos no
projeto da UFAL junto com o mestre e alunos do Quilombola, de uma comunidade em
situacdo de vulnerabilidade social, no Vale do Reginaldo 11, executariam o projeto caso fosse
selecionado. O valor das bolsas seria repartido entre os bolsistas, 0 mestre de capoeira e 0s

jovens da comunidade, alem de alguns alunos do Quilombola que ndo eram da UFAL.

No caso dos alunos da comunidade, quem receberia o pré-labore seriam as méaes, em
funcdo da idade dos mesmos. E o projeto com cinco bolsas no valor de R$ 300,00 seria
utilizado para manter o projeto de extensdo e dar visibilidade ao grupo no Campus A.C.
Simdes. O Projeto intitulado Vem Pra Roda Vocé Também foi selecionado. Em 2011 estamos
nos inscrevendo com a garantia de continuidade do mesmo pelo sucesso e uma das clausulas
de continuidade do edital. Durante a execucdo do projeto Vem Pra Roda Vocé Também foram
realizadas oficinas e apresentacbes em varios cursos. Foi sempre possivel contar com a
parceria de professores que cederam seus espacos de aula ou mesmo a convite de outros. E
assim, 0s capoeiristas baixaram 0 jogo e mais uma vez encontraram uma estratégia de

sobrevivéncia no espaco académico através da extensdo universitaria alagoana.

3 DESCASCANDO E RASPANDO A BIRIBA

Se se admite que a pesquisa €, de alguma forma, uma estratégia de
conhecimento, é preciso saber ainda que um tal objeto é sempre capaz,
consciente ou inconscientemente, de produzir contra estratégias apropriadas.
Essa capacidade negatriz®, porque é atributo do homem, ndo poderia nunca
ser totalmente eliminada da metodologia cientifica que ndo pode somente se
limitar aos comportamentos observaveis ou as analises estatisticas.

Jacques Ardoino

6. O autor criou um neologismo na lingua francesa negatricité que pode ser traduzido na lingua portuguesa por
negatricidade. Conforme Rogério de Andrade Cérdova, como as contra estratégias montadas pelos seres
humanos enquanto sujeitos que reagem a estratégias manipuladas por outrem. Do substantivo negatricidade, o
autor criou o adjetivo negatriz. Nota de Ardoino, reproduzida aqui pela autora.
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Ap0s a contextualizacdo das minhas implicacbes com a tematica e da construgdo do
campo de pesquisa vou dissertar um pouco sobre 0 percurso de pesquisa, com suas idas e
vindas. N&o se trata aqui de uma descricdo da metodologia, embora ndo o deixe de ser, em
certo sentido. No entanto, a metodologia mesmo serd explicitada posteriormente, apds o
detalhamento do aporte tedrico. Cabe aqui uma reflexdo a cerca do que terminou por
representar para mim o proprio processo de pesquisa, 0 imaginario a cerca das cobrancas

académicas, suas logicas, minha praxis, minhas errancias e aprendéncias.

3.1 A Pesquisa, Errancias E Aprendéncias, Camara!

A escolha da tematica foi natural, considerando minhas implicacdes socio-historicas e
afetivas, mas o objeto, embora estivesse sendo vivenciado por mim a todo o momento, nao se
expunha. Pude perceber, posteriormente, que esse fato estava ocorrendo devido aos
condicionamentos impostos por uma formacao etnocéntrica, por uma légica disciplinar e pela
necessidade de atender aos imperativos da vida académica. Esses condicionantes estavam
mais em mim do que impostos pelo exterior. A liberdade de pesquisar 0 que eu gostaria e
escolher o objeto, apesar de modifica-lo por diversas vezes, exigiu um autorizar-me, tornar-

me autora e atriz de minha pesquisa.

Contei para isso como o0 acolhimento sempre necessario de meu orientador, que
tornou-se um continente, ndo um porto seguro, nas minhas andancas pelas teorias e no intenso
envolvimento com a construgdo do campo de pesquisa. Quando iniciei este projeto busquei a
todo o momento tornd-lo compativel com os saberes da pedagogia, neste caminhar cometi

inimeras violéncias. Muitas delas serdo detalhadas posteriormente.

O resultado desse processo inicial foi a triste e crua realidade de que eu ndo estava na
universidade apenas pela capoeira, eu tinha uma paixd@ pela academia e estava me
impregnando de tudo o que rejeito, ou pelo menos dizia que rejeitava. Foi na vivéncia desse
processo de pesquisa, formativo por si mesmo, que precisei reconhecer que entre meu
discurso e minha préatica académica havia uma distancia. Precisei reconhecer o etnocentrismo

enraizado na minha préaxis.

Essa distancia demorou a ser percebida. Foi no processo de qualificacdo que isso veio
a tona e demorei bastante para retomar meus escritos. Passei um tempo para reelaborar todas
as questdes, cheguei mesmo a achar que deveria comecar tudo novamente. Foi um processo

doloroso, mas extremamente gratificante.
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Meu texto me denunciava e eu mesma demorei a perceber, pois via apenas o que de
minha praxis era inovador, comprometido com o coletivo, com as transformacfes sociais e
educacionais e 0 que se mostrava etnocéntrico ndo era percebido. Foi apenas quando
compreendi que os dois aspectos estavam ali concomitantemente, era a minha complexidade
enquanto ser humano com os 'isso e aquilo’ simultaneos. Entdo iniciei o rompimento com
minha forma dicotémica de atuar em meu processo de pesquisa. Comecei a entender o que era
0 processo formativo através de minha individuacdo em relacdes coletivas e me tornei mais

tolerante comigo e principalmente com os outros.

E conveniente fazer aqui algumas consideracdes sobre processos educativos e
processos formativos, no sentido de esclarecer minha substituicdo do conceito educativo por
formacdo em meu referencial, assim como no titulo de minha pesquisa. Quando me referia
aos processos educativos estava considerando 0s inerentes aos processos escolares, ndo que a

educacéo se restringisse a apenas a esse processo.

Eu queria investigar uma adaptabilidade dos sujeitos imersos numa determinada bacia
semantica a de outros sujeitos com etnométodos diferenciados, utilizados no espaco
académico. Essa questdo politica e conceitual provocou um descaminho, corrigido,
posteriormente, pela alteracdo e mediagdo do processo formativo inerente ao ato de pesquisar.
Nesse sentido, as reflexdes de Macedo a cerca da formacgéo e da formatividade me ajudaram
significativamente. Procurei o tempo todo comparar as metodologias inerentes ao saber
popular as praticadas na academia, com especialidade as da pedagogia. Cometi mais
violéncias quando tentei impor isso aos mestres de capoeira na tentativa de ajuda-los na

construcdo de suas disciplinas especificas no curso.

Gracas a sabedoria popular, eles foram muito pacientes em suas mestrias para me
ensinar que eles iriam construir seus préprios caminhos. Ainda bem que o fizeram. Porém, foi
0 processo de qualificagdo que possibilitou que esse outro processo formativo tivesse
continuacdo. No inicio resisti, apesar de todo o carinho e amorosidade nas criticas efetuadas
durante a qualificacdo. Resisti muito para reconhecer o que de etnocéntrico existia em mim.
Era mais facil projetar no outro o que estava em mim, um processo de transferéncia, na visao

psicanalista.

Uma reflexdo profunda e continua aliada a leituras sugeridas e releituras efetuadas,
inclusive de minha dissertacdo e meu diario de pesquisa, aliadas ao tempo necessario ao
distanciamento, possibilitaram o surgimento de outras perspectivas menos violentas e

violentadoras dos outros e de mim.



27

Posteriormente, percebi que todos os processos vivenciados eram formativos e fui
reformulando meu entendimento, minha compreensao, meu existir individual e coletivo. Nao
poderia reformular as praticas, pois ja era uma realidade vivida, rica, cheia de ensinamentos,
principalmente com suas contradi¢fes. Percebi que ndo seria necessario recomecar, mas
apenas reformular minha dissertacdo, reorganiza-la a partir de outro patamar, rever tudo a

partir de outro olhar, agora, possivel para mim.

N&o tenho davidas quanto a riqueza do material que coletei ou produzi durante o
processo, mas tenho que agradecer profundamente aos mestres de capoeira e aos professores
da academia pelo meu amadurecimento constante. Por outro lado, tenho que admitir que
posso ainda cometer uma ou outra violéncia, pois todo processo formativo vai sempre incluir
as contradicdes, inerentes ao ser humano em relacBes sociais, pessoais, afetivas e de

construcdo de conhecimentos.

Ao compreender o que seriam processos formativos, distintos de processos educativos,
porém imbricados, meu existir cognoscente passou a ser outro e entdo meu objeto de pesquisa
se exp0Os para mim, apesar de ter estado ali o tempo inteiro. Ou melhor, eu pude ver meu

objeto de pesquisa.

Credenciar uma ldogica distinta de producdo de saberes como é a capoeira, enquanto
manifestacdo da cultura popular, era o que eu pretendia. Eu me percebia capoeirista ocupando
um espaco na academia, minha intencdo era 6tima se nao fosse violentadora, academicista e
até mesmo colonizadora, a capoeira era maior do que isso tudo, nela ndo faltava, ela era
auténtica em seus conflitos, tensdes e contradi¢fes. Eu é que preciso me credenciar aos meus

proprios olhos.

O lugar de enunciacdo de meu discurso académico era que nao estava definido para
mim. Tentar submeter os saberes populares a ldgica de uma academia etnocéntrica e
colonizadora foi a minha maior violéncia. O processo que me levou a identificacdo e a

compreensdo dessa pratica foi muito doloroso, porém, extremamente necessario.

Compartilhando um pouco desse processo, hoje ndo me escuso a dizer que ao reler
trechos de meu diario de pesquisa cheguei a duvidar do eu tinha escrito, me envergonhei de
observagdes e comentarios feitos nele. Mas, isso me ajudou a ver o quanto eu estava com um
olhar condicionado. Imaginar que tentei delimitar meu objeto de pesquisa as dificuldades dos
mestres de capoeira no planejamento e regéncia de sala no espaco académico. Conclui que

estava cometendo uma violéncia domesticadora, desvalorizando o saber popular em sua
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diversidade e tudo isso para corresponder ao que eu imaginava que a academia esperava de
meu trabalho, fui vitima e algoz, certamente. Cheguei ao extremo de querer separar 0S
caminhos encontrados por eles nesse processo formativo do contexto institucional e politico

de elaboracéo e execucdo do curso, percorri caminhos e descaminhos.

Quando percebi com a leitura de meu diéario que cheguei a desconsiderar as narrativas
de vida de cada um, achar que ndo era em minha pesquisa o lugar de estarem, foi outro
choque para mim. Mas, esse processo, também, me ensinou sobre a importancia do diario de
pesquisa, de como é formativo poder percorrer depois de certo tempo nosso percurso com
suas errancias e aprendéncias, se eu ndo tivesse utilizado esse dispositivo, provavelmente ndo

teria percorrido o caminho posterior que construi.

Quando pretendi abordar a dialogicidade entre os saberes académicos e populares,
percebi que esse caminho era que ndo cabia em minha pesquisa. Ficou evidente que 0s
caminhos seriam outros, exigindo de mim mais humildade e acima de tudo, uma defini¢do de
qual lugar eu enunciava meu discurso. Ndo havia a necessidade de credenciar os saberes
populares, eles ja estavam credenciados. Credenciar era submeter e colonizar, tudo que eu
abomino, que na verdade eu estava fazendo sem perceber. Lembrei de uma fala de Mestre
Tunico “porque vocé ndo volta pra universidade para fazer esse estudo, ajudar e fazer com
que a capoeira ensine a academia a aprender com ela?” Nunca imaginei que essa fala fosse ser

tdo profética.

Meu discurso era enunciado da academia, apesar de ser capoeirista, eu ndo era uma
mestra de capoeira, estava estudando para ser uma mestra na academia, esse era o lugar de
enunciacdo de meu discurso, estava faltando humildade para aprender com os mestres de
capoeira, e para ensinar a academia a aprender com a capoeira eu precisava aprender
primeiro. Nesse contexto eu, dentre tantos papéis, também representava a academia. E

lembrei-me de uma musica de Mestre Pastinha’ que diz assim:

Menino preste atencdo no que vou lhe dizer

0 que eu faco brincando vocé nédo faz zangado
ndo seja vaidoso e nem despeitado

na roda de capoeira ha ha

Pastinha ja foi classificado.

’- Vicente Ferreira Pastinha, que na tentativa de manter a capoeira na sua forma original, depois da criacdo da
capoeira Regional, passa a denomina-la de capoeira Angola, referindo-se a sua origem através dos escravos
vindos da Africa, mantendo seus fundamentos e filosofia. Angola e Regional sdo dois estilos de capoeira.
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Na roda da vida os mestres ja estdo classificados, a minha vivéncia académica é que
precisou de humildade para aprender nessa roda. O aprender com, construir conhecimento
com, esse foi 0 meu exercicio de pesquisa, uma tentativa inacabada, é certo. Entdo, resumi
meu subtitulo para ‘'processos formativos', apenas. Na dialogicidade entre formas
diferenciadas de producdo de saberes eu ndo poderia ocupar um lugar de pretensa sapiéncia,

comparando etnométodos sem o devido respeito.

Narro esse percurso sabendo que ele poderia ser dispensado do corpo de meu trabalho,
entretanto, ndo seria ético para comigo, para com 0s mestres de capoeira e para com todos
aqueles que venham a ter contato com a minha pesquisa. Esse percurso representou um

processo formativo e foi definidor do caminho, que construi, apesar de seu inacabamento.

4 LIXANDO O ACO PRA APERTAR O BERIMBAU

N&o precisamos de um drgdo estadual ou federal para tomar conta
do que € nosso, para nos ensinar; mas, n6s tomarmos conta do que é da
gente. Ndo € a capoeira estar dentro da academia, mas, a academia
compreender a capoeira. A academia aprende para ensinar e a capoeira
ensina para aprender.

Mestre Tunico

A literatura sobre a capoeira é extensa, densa e variada em diversas areas do
conhecimento. Minha abordagem nesse capitulo tem o objetivo de contextualizar alguns
aspectos significativos da capoeira, perpassando sua inser¢do pelo espaco académico, alguns
aspectos histéricos, conceituais e, finalizando com a realidade vivenciada em Alagoas. Essa

contextualizagéo ajuda a emoldurar meu campo de pesquisa.

4.1 Capoeira Na Academia, Camara!

No Brasil, a partir da década de 1960, a capoeira vem sendo disseminada no contexto
educacional, desde o ensino fundamental até as universidades. Nesse complexo movimento,
as vezes como disciplina curricular, as vezes como projeto de extensdo, ou simplesmente
como atividades extraclasse, ela vem despertando interesses jamais verificados anteriormente

por parte da comunidade educacional institucionalizada.

Nos altimos anos, a capoeira tem encontrado nas universidades um ambiente fértil
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para disseminar-se, sendo ela bastante utilizada enquanto objeto de pesquisas pelas mais
diversas areas do conhecimento. Ela também chega as academias atraves da outorga de titulos
aos mestres populares®. E ja se encontra presente, na condicdo de componente curricular, em
cerca de vinte e uma universidades brasileiras®. A capoeira também tem sido participe de
varias experiéncias enquanto uma atividade desenvolvida nos espacos das universidades,

através de Diretérios ou Centros Académicos estudantis.

4.2 Angola E Regional Sdo Estilos, Camara!

No estilo angola, persistem tracos de uma ancestralidade e de uma ritualidade
caracteristicas do modo africano de se relacionar com o tempo, com 0 espaco, em ultima
instancia, com o mundo. J& a capoeira no estilo regional, ndo conservou esses elementos, e
por isso foi muito mais influenciada pela racionalidade que o pensamento moderno instituiu, e
que se materializou no Brasil, através do projeto modernizante da era Vargas, durante o

Estado Novo, como bem descreveu Luiz Renato Vieira (1998).

Mestre Bimba®® revelou-se um grande estrategista que soube articular um importante
movimento que visava a um maior reconhecimento publico e valoriza¢do dessa manifestacéo
afro-brasileira, e sua consequente descriminalizacdo. Ele foi responsavel por uma recriacdo

importante no universo dessas manifestagdes.

Ja a estratégia utilizada por Mestre Pastinha com relacdo a capoeira angola vai numa
outra direcdo: utiliza-se sim, do discurso e de elementos do esporte, como forma de valoriza-
la socialmente; no entanto, esse discurso é quase que somente uma ‘fachada’, pois Mestre
Pastinha busca os fundamentos da tradicdo africana, aliado a constru¢cdo de uma nova

“filosofia’ para a préatica da capoeira angola.

Essa nova filosofia era baseada numa estética de jogo mais simbdlica e subjetiva, com

8. Embora esse processo tenha sido iniciado por universidades estrangeiras com a outorga ao mestre Jodo
Grande, em 1995, do titulo de doutor honoris causa pela Universidade de UPSALA, em New Jersey, nos EUA.
Ja o mestre Jodo Pequeno, recebeu o titulo de doutor honoris causa, pelas Universidades Federais de Uberlandia
e da Bahia (além do titulo de Comendador, entregue pelas méos do presidente Luiz Inacio da Silva).

S Como, por exemplo, as Universidades Federais do Rio de Janeiro/UFRJ, Rural do Rio de Janeiro/UFRRJ, da
Bahia/UFBA, de Santa Catarina/ UFSC; as Estaduais de S&o Paulo/USP, de Feira de Santana/UEFS, do Rio de
Janeiro/UERJ e as Universidades de Brasilia/lUnB, Gama Filho/ UGF e a Cat6lica de Salvador/ UCSA e
Universidade Federal de Alagoas/UFAL.

10_ Manoel dos Reis Machado, criador da capoeira regional com a inclusdo de movimentos de artes marciais e da
luta Greco-romana. Fato este que possibilitou uma visibilidade a capoeira enquanto luta esportiva, sendo
transformada em esporte nacional na era Vargas, podendo apenas ser praticada dentro de academias devidamente
autorizadas. Tem inicio a era das academias de capoeira, com a abertura da primeira por Mestre Bimba.
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muita ludicidade, pautada no companheirismo, no respeito, na ética e nos valores humanos;
deixados como legado em seus manuscritos, que de certa forma ndo se coadunam com a
concepcao esportiva que se delineava na época, baseada na competitividade, no desempenho
atlético, na eficiéncia e na técnica, caracteristicas mais proximas daquelas encontradas hoje na

capoeira regional.

Os fundadores dos estilos regional e angola, os Mestres Bimba e Pastinha, cumpriram
um papel importante. Alias, Leticia Reis (2004) trata de forma magistral essa analise quando
afirma que eles elaboraram, por meio da capoeira, estratégias simbdlicas e politicas
diferenciadas, que visavam em Ultima instancia, ampliar o espaco politico dos negros na

sociedade brasileira.

A capoeira, imersa nesse processo tem, enquanto expressdo da cultura popular,
ampliado e aprofundado diversos processos identitarios, tanto do ponto de vista das
individualidades, quanto das coletividades. A capoeira, no universo da multiculturalidade
étnica tem reforcado sua transnacionalidade, sobre a influéncia dos processos globalizantes
sobre a cultura de forma geral, como salienta José Luiz Falcdo (2004). Ao tempo em que
procura fortalecer seus processos identitarios enquanto cultura popular afro-indigeno-

brasileira, advindo desse processo ambiguo, uma complexa conjuntura interna.

4.3 Dando A Volta Ao Mundo, Camara!

A capoeira tem se tornado um dos maiores simbolos de cultura afro-brasileira e de
difusdo cultural no Brasil e no Exterior, sendo praticada, atualmente, em mais de 155 paises™.
O que demonstra que a capoeira € através de sua propria historia, representante dos

paradigmas criados com os processos de globalizagdes na contemporaneidade.

Outro aspecto da capoeira € o historico, que caracteriza seu cosmopolitismo, quando
praticada nos Quilombos, cuja comunidade era formada por maioria de negros, contando com
uma parcela bem menor de indios e europeus marginalizados, conforme evidenciam os
estudos compilados por Nestor Capoeira (1992), ou ainda, durante o século XIX, no Rio de

Janeiro, com o expressivo nimero de estrangeiros imigrantes que engrossavam suas fileiras.

A era da capoeira nas academias, cujos maiores expoentes foram os mestres Bimba e

Pastinha, esta findando. Inicia-se a era da capoeira educativa, que tem por expoentes 0S

1. Conforme mapa confeccionado pelo Doutor em Geociéncias Rafael dos Anjos (1996).
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mestres que, anonimamente, desenvolvem trabalhos socioeducativos, sejam em espagos
particulares, publicos ou, principalmente, no terceiro setor, sem citar as experiéncias

internacionais.

4.4 Das Senzalas Para As Escolas, Camara!

Nas ultimas décadas tem-se intensificado a demanda pelo ensino e pratica da capoeira
em presidios, instituicfes para adolescentes em conflito com a lei, Organizacdes da Sociedade
Civil/OSC - e Pontos de Cultura, que atuam em comunidades em situacdo de vulnerabilidade

social.

E baseado nesse curriculo social que a capoeira, patriménio historico e cultural
brasileiro, reivindica o reconhecimento de seus processos formativos e a ampliagdo de sua

inclusdo em espagos formais, de forma institucionalizada, implicando em direitos trabalhistas.

Temos os exemplos de convénios entre uma secretaria municipal de educagdo e uma
associacdo de grupos de capoeira criada especificamente para esse fim, como € o caso do
municipio de Campina Grande, na Paraiba; ou ainda, a iniciativa institucional de uma
secretaria, como é o caso em Unido dos Palmares, em Alagoas. Outro municipio, Arapiraca,
iniciou o processo através da Camara Municipal que aprovou a lei que torna obrigatério o
ensino da capoeira nas escolas municipais. Essas experiéncias de inclusdo da capoeira nas

escolas ainda sdo frageis e esporadicas.

No Brasil, a Lei 10.639/03 que obriga a inclusdo de manifestacbes culturais afro-
brasileiras nas escolas, a Lei n® 6.814/07** e mais recentemente, o Estatuto da Igualdade
Racial, que torna o ensino e a pratica da capoeira obrigatoria, enquanto atividade esportiva,

nas escolas publicas; ainda ndo produziram os frutos esperados.

Mas essa ndo é uma perspectiva consensual, nem expressada, sempre, claramente. E
uma proposta em construcdo por diversos atores sociais em varias localidades de nosso
imenso pais, influenciada, inclusive, por experiéncias internacionais Alguns governos ja

investem nos processos formativos da capoeira tornando-a pratica oficial em suas escolas

12_ Registro realizado em 14 de julho de 2008, pelo Instituto de Patrimdnio Histrico e Artistico Nacional/
IPHAN, em Salvador/Bahia, enquanto uma reivindicagdo do ultimo Congresso Nacional de Capoeira, realizado
em 2004, no Rio de Janeiro.

3. 0 Estado de Alagoas foi 0 primeiro a estadualizar a Lei Federal 10.639/03, que torna obrigatério o ensino da
Historia d Africa e da importancia das contribuicdes dos povos africanos e indigenas na construcio da sociedade
brasileira.
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publicas, a exemplo de Israel, com alguns capoeiristas alagoanos do grupo Muzenza.

No entanto, o registro da capoeira pelo Instituto de Patrimdnio Histdrico e Artistico
Nacional/IPHAN e a construcdo do plano de salvaguarda da capoeira, em execucao, visando o
registro da mesma enquanto patriménio imaterial da humanidade, ainda n&o efetivou politicas

publicas mais consistentes para a capoeira e 0s capoeiristas no territorio nacional.

4.5 Na Roda Da Vida E Das Politicas Publicas, Camara!

H& mais de uma década que Projetos de Lei/PL para a regulamentacdo da profissao de
capoeirista tramitam, sdo arquivados, reapresentados, sem chegar a votacdo no Plenério do

Congresso Nacional.

No ultimo Congresso Nacional de Capoeira foi aprovado, dentre varios
encaminhamentos, a criacdo em todos os estados de um conselho, associa¢do ou confraria que
reunisse em sua composicdo capoeiristas de vérias entidades e estilos. Essas entidades
deveriam ter como foco o exercicio de trabalhar pelos interesses coletivos, em fim, tornar-se
um interlocutor credenciado para a reivindicacdo e fomento de politicas publicas para a

capoeira.

Essa perspectiva foi defendida, inclusive, como forma de exercitar a futura criagdo de
conselhos profissionais, quando a profissdo de capoeirista for regulamentada, superando,
dessa forma, a dificuldade histérico-cultural de atuacdo coletiva da comunidade capoeiristica,

guando as politicas publicas.

Outra questdo que aflige atualmente a comunidade capoeiristica, advém do fato dos
professores de capoeira passarem a deter cada vez mais o conhecimento académico, passando
a ter dominio técnico para a elaboracdo de projetos visando financiamento ou patrocinio de
eventos e cursos. Essa realidade tem permitido, segundo varios mestres, que o professor passe
a ser a maior autoridade dentro da capoeira, pelo poder do conhecimento e pelo poder
financeiro, considerando que muitos tém outra profissdo de maior prestigio social, além da

capoeira.

Com a expansédo da capoeira no Brasil e no exterior, os professores ou capoeiristas de
outras graduacdes, inferiores a titulacdo de mestre, tém se tornado, praticamente, o contratante
do mestre para eventos e graduacfes. E como muitos mestres tém sua fonte de renda em

outros estados ou no exterior, muitos terminam se submetendo a essas relacGes de trabalho
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informal, dentro do préprio grupo de capoeira, deixando de ser o mestre do grupo para ser o
funcionario. Nesse processo, muitos deles terminam abdicando de se contraporem as praticas

formativas desenvolvidas pelos alunos para ndo perderem a relacao financeira.

A excecdo é feita aos mestres de capoeira que conseguiram seguir uma carreira
académica e geralmente possuem a titularidade de doutores nas universidades brasileiras,
fazendo parte do quadro funcional das mesmas. Nem os mestres populares, que ainda vivem
no Brasil, e que tiveram seu saber reconhecido e valorizado por universidades brasileiras ou
estrangeiras, com a outorga do titulo de Doutor Honoris Causa, encontraram espago de
trabalho nas universidades brasileiras nem foram beneficiados por politicas publicas,
principalmente por parte da previdéncia social. Mesmo com o reconhecimento de patriménio
nacional, os mestres continuam morrendo desassistidos, e 0 que é mais doloroso, pelos

proprios alunos, também.

Esse quadro tem se tornando comum no Brasil, onde os mestres populares tém perdido
gradativamente seu papel de guardido dos saberes dessa manifestacdo cultural. Quando estdo
idosos, e ndo podem mais ministrar aulas, sdo relegados a falta de politicas publicas. A criacdo
do CEMCAL em Alagoas teve como motivacdo uma retomada da valorizagdo do papel

sociocultural dos mestres de capoeira.

4.6 Alagoas Atendeu Ao Chamado, Camara!

Alagoas foi 0 primeiro e Unico estado a atingir esse objetivo, como ficou evidenciado
no ultimo Encontro Nacional de Mestres de Capoeira, realizado em Brasilia, no aniversario da
Fundacao Palmares, em 2009. Nesse encontro, a tonica foi a apresentacdo, por uma técnica do
IPHAN, da elaboracdo do Plano de Salvaguarda da Capoeira pelo Governo Federal. Esse
processo tem inicio efetivo com a participacdo de mestres de todo o pais no més de setembro,
de 2010 com a reunido de mestres de todos os estados por regido. Os mestres do nordeste se

reunirdo em Recife para uma primeira rodada de discussoes.

Afinal, a capoeira alagoana esta fazendo histéria, através do protagonismo social de
seus mestres e ao trilhar esse caminho suscita reflexdes e estimula estudos académicos. Nesse
sentido, varios alunos da universidade produziram trabalhos sobre os projetos de extensdo,
realizacdo de estagios de observacao ou profissional, inclusive eu, com essa pesquisa, além de

artigos apresentados em encontros de pesquisadores em Alagoas e na Paraiba.

N&o é facil imaginar o avanco politico para a capoeira alagoana e brasileira 0 que
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significa a criagdo do CEMCAL. Sua existéncia representa uma nova etapa na forma
organizativa da capoeira, que pela primeira vez na sua historia conseguiu criar uma
organizacdo de mestres abrangente. E possivel ver os mestres de capoeira unidos em busca de
um crescimento politico visando um bem comum, pois até entdo apenas se unificavam em
torno de um grupo ou de um estilo, esse encontro das diversidades no CEMCAL ¢é de uma

riqueza inimaginavel.

O histérico da capoeira alagoana, oriundo dos préprios relatos dos mestres em
conversas informais, demonstra um passado recente em que as brigas em rodas e diversas
rixas pessoais, entre mestres ou alunos, impediam uma maior convivéncia pacifica entre eles,

assim como visitas as academias ou espacos de aula um dos outros.

A maioria dos mestres do CEMCAL teve como experiéncia organizativa da capoeira
sua passagem pela Federacdo Alagoana de Capoeira/FALC, cuja criagédo teve a participacdo
de boa parte dos mesmos. Alguns membros da diretoria, também, fazem parte do quadro
diretivo da FALC, outros membros da Federacdo sairam do CEMCAL por divergéncias

politicas e/ou pessoais.

Uma argumentacdo muito frequente na fala dos mestres pertencentes apenas ao
CEMCAL é de que a FALC ndo valoriza os mestres enquanto a maior autoridade, na
hierarquia da capoeira. Outro argumento € o de que a propria presidéncia da Federacdo nao é
exercida por um mestre de capoeira, sendo realizada por varios anos por um contramestre, que
ainda era professor de capoeira quando assumiu o cargo. Essa questdo é frequente em outras
localidades, inclusive, uma queixa constante por parte de mestres em varios estados

brasileiros e no exterior.

4.7 E Luta, Danga, Esporte, Arte, E Cultura, Camara!

A capoeira é tudo que se diz e sente sobre ela, e muito mais que ainda nao foi dito. A
capoeira é um dialogo entre corpos e mentes, cujo unico som a embalar estd na bateria
acompanhada pelo cantador e pelo coro. Na capoeira 0s instrumentos ndo acompanham as
cantorias, € o contrario. O berimbau comanda o cantico, 0 jogo, 0s jogadores e a roda. Mas 0

gostoso é ndo esquecer que quem toca o berimbau é um capoeira.

A emocdo de estar numa roda de capoeira é unica e universal e s6 quem sentiu pode

falar, por isso vamos nos deliciar com o depoimento do capoeirista angoleiro Pedro Abib:
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Quando numa roda de capoeira angola, os jogadores, antes do jogo,
agacham-se em reveréncia, e no cantar de uma ladainha'*, invocam todo um
passado de luta e sofrimento; quando se busca nesse momento de celebracéo,
toda a meméria e a tradicdo espiritual de um povo que segue resistindo ha
séculos de dominacdo; quando esse didlogo corporal se inicia expressando
uma estética que remete a toda uma ancestralidade que incorpora referéncias
rituais de um passado gue continua vivo, tatuado no corpo de cada capoeira,
talvez possamos compreender um pouco melhor a nocéo de circularidade do
tempo; talvez possamos sentir essa forca instauradora de um passado que
vigora a cada vez que os acordes de um berimbau ecoam como navalha
cortando o ar. Berimbau que era utilizado nos primérdios da Africa, como
instrumento para conversar com 0s mortos. Mortos que sdo chamados para
restituir a dignidade daqueles que insistem em se fazerem seus herdeiros
(ABIB, 2004, p.109).

A capoeira € corpo e mente em movimento, dialogando, se expressando, se
terapeutizando, se exercitando, conhecendo e superando limites. A capoeira € filosofia de
vida, € religiosidade sendo leiga, € graca e harmonia sem deixar de ser violenta e mortal;
embora salve vidas e existéncias desagregadas. A capoeira é caminho para a agressividade e a
passividade operante, atenta, desconfiada e sempre preparada. A capoeira é complexidade e
simplicidade. Conquistou o mundo, porque sua linguagem multipla, danca, luta, musica, arte e
historia, é geografia do movimento e da expansdo. E legado e é futuro. E a forca da
ancestralidade que se faz contemporaneidade. Capoeira é contra hegemonia.

Capoeira é a verdade de homens e mulheres, criangas, jovens e antigos que criaram,
resistiram e conquistaram o mundo, muitos deles, sem saber ler ou escrever, sem apoio
institucional ou governamental, sem dinheiro ou profissdo reconhecida. Muitos morreram
desprovidos da dignidade necessaria aos guardibes de um saber até mesmo, ainda hoje,
desconhecido. Muitos mestres se foram levando com eles fundamentos guardados ou mesmo

ensinados e esquecidos.

Mas ninguém melhor do que um mestre de capoeira para falar do que é a capoeira.

Vamos compartilhar de sua arte com a composi¢do musical Cultura Nacional:

Nasceu num sofrimento
se escondeu dentro do mato

14 - Mdsica cantada na abertura da roda de capoeira angola, fala do sofrimento do passado, seja dos

antepassados ou do préprio capoeirista acrescida de uma louvacéo a Deus e aos mestres de capoeira ancestrais.
Apenas depois da louvacdo é que o jogo pode ter inicio, nesse momento o atabaque ndo pode ser tocado, apenas
o0 resto da orquestra de percussao comporta por trés berimbaus (Berra-boi, ou Gunga; o Viola, ou médio; e o
violinha, o menor), dois pandeiros, um agog6, um reco-reco. Trata-se de um dos fundamentos da capoeira
angola.
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berimbau faz a harmonia

0 pandeiro, 0 seu compasso
Sua origem ¢€ africana

mas nasceu foi no Brasil
mais ligeira do que ela

até hoje ninguém viu

Foi criada isolada

pra 0s senhores ndo perceber
ela foi marginalizada

ndo podia morrer

O seu nome capoeira

veio de la do matagal

hoje em dia no Brasil

é cultura nacional

Mestre Tunico

50 TOQUE E DE ANGOLA

O conhecimento ndo se estende do que se julga sabedor até aqueles
que se julga ndo saberem; o conhecimento se constitui nas relagdes homem-
mundo, relacdes de transformacdo, e se aperfeicoa na problematizacdo
critica destas relacdes (FREIRE, 2006: 36).

Pretendemos abordar a tematica da extensdo universitaria a partir de uma visao
historica considerando seus aspectos conceituais e ideoldgicos. Nossa experiéncia de pesquisa
e a construcdo de seu campo nos levaram a reflexdo a cerca da extensdo e seus desafios de
uma forma mais ampliada, indo além dos desafios e limites retratados no decorrer desse
dissertar. Reconheco que a temética requer uma atencéo significativa e que foi abordada aqui
de uma forma superficial, considerando a complexidade que envolve a tematica. No entanto, o
fundamental, para esse momento, foi explicitado, a compreensdo de que a universidade e a
extensdo universitaria devem produzir conhecimentos emancipatérios. E para isso, urge uma

reforma do pensamento e da préopria universidade.

5.1 Extensdo Universitaria, Uma Ladainha Necessaria, Camara!

A extensdo universitaria, como um dos pilares que compdem a instituicdo
universidade, tem sido alvo de criticas e proposi¢fes e tem assumido ao longo da histéria
diferentes concepcdes tedricas e ideoldgicas, que, por sua vez, influenciam a propria
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concepcao de universidade.

Estudiosos do tema apresentam abordagens teoricas que fundamentam a extensédo
como funcdo social da universidade. No entanto, no contexto histérico dos dltimos 30 anos,
no Brasil, mudancas politicas, econémicas e sociais tém ocorrido influenciando nas
discussoes tedricas de caracterizacdo ou ndo da extensdo como uma funcéo da universidade.
Entdo, podemos evidenciar trés concepcOes de extensdo, a concepcdo assistencialista, a

académica e a mercantilista, como enuncia Jezine (2004).

5.1.1 Aspectos Teoricos E Ideoldgicos

Por serem concepgdes construidas historicamente se corporificam no exercicio da
pratica curricular das atividades universitarias e expressam diferentes perspectivas ideologicas
de universidade/extensdo universitaria e da relacdo universidade e sociedade. A diversidade
tedrica aponta para a importancia de se apreender a preponderancia ideoldgica que norteia as

praticas extensionistas na atualidade.

Outros autores, naturalmente, adotam outros critérios para caracterizar as fases
historicas da extensdo, como é o caso de Serrano (2008), que identifica pelo menos quatro
momentos expressivos de sua conceituacdo e pratica: o modelo da transmissdo vertical do
conhecimento; o voluntarismo, a a¢do voluntaria sécio comunitaria; a acdo socio comunitaria
institucional e o académico institucional. A necessidade da universidade e da extensdo de
produzir conhecimentos emancipatérios é discutida dentre outros autores por Castro (2010),
perspectiva com a qual concordo e que tem sido defendida pelos pensadores da complexidade,
como Thiollent (2003) e Morin (2009).

5.1.2 Funcgéo Assistencialista

A extensdo que evoca para si a responsabilidade de intervencdo extramuros a partir do
argumento do “compromisso social” da universidade, é criticada com base em Botomé
(1996), Morais (1996), Marcovitch (1998) apud. Jezine (2004), quando afirmam que essas

acoes muitas vezes sdo substitutivos da acdo governamental.

A influéncia do modelo americano de extensdo cooperativa, incorporada a prética
universitaria como prestacdo de servicos sob a forma de cursos préaticos, conferéncias e

servigos técnicos e assistenciais, torna-se evidente. Para Jezine:
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A prestacdo de servicos como uma das atividades préprias da
extensdo que pretende promover a integracdo universidade sociedade é
incluida como uma funcéo da universidade, constituindo um espaco em que
se agregam diversas e diferentes acdes, criando a idéia de multiversidade,
que inclui variedade de acfes, desenvolvimento da ciéncia aplicada e
participacdo nos problemas regionais, de modo que as raizes da extensdo
ainda fertilizam a préatica atual extensionista, em que se estabelece como
prioridade, a busca de solucdo para os problemas sociais e a relagdo
universidade e sociedade tende a ser univoca, girando em torno do
atendimento de necessidades sociais emergentes (JEZINE, 2004, p.3).

Essa primeira concep¢do constitui-se desde a origem da extensdo sob a oOtica do
atendimento as demandas sociais por intermédio da prestacdo de servigos, passando,
conforme Jezine, de uma dimensdo transformadora-redentora da sociedade para uma
assistencialista-conservadora, uma vez que as agfes extensionistas em sua maioria Sdo

voltadas para a manutencao de desigualdades sociais.

Nessa concepcdo, segundo Jezine, as acOes extensionistas caracterizam-se por
programas e atividades esporadicas nas comunidades, objetivando a resolugdo imediata e
paliativa de problemas sociais, sem discussdo prévia dos fatores que provocam desigualdades
sociais, nem incentivas as formas de intervencdo organizada, dai serem denominadas

assistencialistas.

Na avaliacdo de Serrano (2008), o primeiro movimento historico da extensdo
universitaria se caracteriza pela transmissdo vertical do conhecimento, sendo possivel
identificar uma préatica pedagogica verticalizada. O processo formativo verticalizado é

criticado por Freire em seu trabalho Extensdo ou Comunicacao por coisificar o homem:

[...] esta transmissdo é verticalizada e parte do pressuposto de que
ha uma superioridade e messianismo de quem estende, que escolhe o que
transmitir, como transmitir e que desconhece a visdo de mundo dos que véo
receber, e estes passam a ser sujeitos passivos no processo (FREIRE, 2006,
p.26).

Considerando a categorizacdo formulada por Freire, podemos falar desse momento
historico na extensdo como um momento autoritario da universidade, que desconhecendo a
cultura e o saber popular, apresentava-se como detentora de um saber absoluto, superior e

redentor da ignorancia, conforme Serrano.
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5.1.3 Funcéo Académica

Esta segunda concepcéo, formulada, inicialmente, no bojo dos movimentos sociais, via
na relacdo universidade/extensdo universitaria/sociedade a possibilidade de uma acao
transformadora da sociedade. No comeco dos anos 60, dentro de uma concep¢do mais
autdbnoma e transformadora da universidade, inicia-se na Universidade do Recife o
movimento de Extensdo Cultural que foi “locus nascedouro” do método Paulo Freire e de

suas teorias.

Na opinido de Serrano (2008) essa iniciativa foi abortada pelo regime militar com a
cassacdo de Paulo Freire e a proibi¢do da publicacdo de suas idéias no Brasil. Este movimento
freiriano poderia ter se constituido, ainda segundo a autora, em um forte momento de

redefini¢do da universidade e da extensdo universitaria.

A abordagem tedrica que defende a extensdo como funcgdo académica da universidade
se divide entre a que objetiva integrar ensino-pesquisa e a que incorpora a extensdo
universitaria as praticas de ensino e pesquisa. Ambas partem da critica a extensao voltada para
a prestacdo de servigos em uma perspectiva assistencialista, qual seja a extensdo voltada para

o0 atendimento das necessidades sociais das camadas populares.

Na busca de superacdo da dimensdo de prestacdo de servigos assistencialistas, a
extensdo universitaria é redimensionada com énfase na relacdo teoria/pratica, na perspectiva
de uma relacdo dialdgica entre universidade e sociedade, como oportunidade de troca de
saberes. Esses pilares passam a integrar o conceito de extensdo formulado pelo Forum
Nacional de Pré-Reitores de Extensdo Universitaria das Universidades Publicas Brasileiras,
em 1987, e reafirmados no Documento Universidade Cidada de 1999 e no Plano Nacional de
Extensdo de 2000.

Nessa perspectiva a extensdo universitaria, pretende deixar de ser uma funcéo
esporéadica e assistematica para caracterizar-se como uma funcdo académica, que compdem o
pensar e o fazer universitario, constituindo-se parte integrante do curriculo em uma
perspectiva de interdisciplinaridade e indissociabilidade entre ensino e pesquisa. Para tanto,
Serrano alerta para a necessidade dessa consolidacdo, apontando indicadores para essa nova

pratica:

A institucionalizacdo de uma extensdo verdadeiramente académica
exige, naturalmente, uma intensa articulacdo interna e externa as
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universidades; tanto na formulacdo de uma politica pedag6gica onde de fato
a indissociabilidade entre a extenséo, 0 ensino e a pesquisa se materializem;
guando na formulagdo de parcerias de dimensdo interinstitucional, e na
integracdo com 0s agentes sociais dos projetos de extensdo (SERRANO,
2001, p.26).

Assim, alicercados no principio da extensdo como um processo educativo, 0s projetos
de extensdo baseados na concepcao académica objetivam relacionar os diversos saberes, em
uma intima relacdo da producdo do conhecimento com a realidade social. Esta conceituacdo
coloca a extensdo no campo académico, ao tempo, em que apresenta uma extensdo
universitaria democratica, instrumentalizadora do processo dialético teoria/pratica e que
problematiza de forma interdisciplinar, possibilitando uma visdo ampla e integrada da

realidade social.

Concordando com Serrano, podemos afirmar que esta conceituacdo é expressivamente
freiriana. Nela encontramos a relacdo dialética, a sistematicidade, o reconhecimento do outro
e de sua cultura, a apropriacdo pelo outro do conhecimento com liberdade para transforma-lo.

No entanto, comungamos com Serrano sua critica a idéia de via de méo dupla:

[...] pois esta é uma concepgdo que interliga mas ndo possibilita a
mistura e a construcio de um saber novo. E claro que na relagio
universidade/sociedade os atores ndo trocardo de papeis ou perderdo sua
identidade, mas devem gerar mudancas, transcender, assim a Universidade
que vai ndo serd a mesma que volta, a comunidade que vai ndo serd a mesma
gue volta (SERRANO, 2008, p.7).

Outro autor a questionar a via de mao dupla é Melo Neto (2004, p.23), ao afirmar que
“essa forma separa 0 processo educativo da prépria educacdo, o processo cultural da prépria

cultura, bem como o processo cientifico da propria ciéncia”.

A Lei de Diretrizes e Bases da educacdo nacional/LDB, de 1996, ndo avanga muito
sobre 0 conceito e a forma, e apresenta a extensdo universitaria como mecanismo de
acessibilidade ao conhecimento gerado nas instituicdes na forma de cursos, ou seja, uma via
de mdo Unica de disseminagdo do conhecimento. E Serrano (2008, p.11) observa, com
propriedade, que a “normatizacdo da educacdo superior ndo tem conseguido trazer para o
institucional o processo pedagdgico que esta em construcdo pela vertente da extensdo

universitaria”.
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A confirmacdo da extensdo como funcdo académica da universidade ndo passa apenas
pelo estabelecimento da interacdo ensino e pesquisa, mas, implica a sua inser¢do na formacao
do aluno, do professor e da sociedade, na composi¢do de um projeto politico pedagogico de
universidade e sociedade, em que a critica e a autonomia sejam os pilares da formacao e da
producéo do conhecimento. Para Jezine (2004) essa tarefa se torna desafiante para a extenséo,

pois:

[...] sem ter a funcdo especifica do ensino deve ensinar, sendo
elemento de socializacdo dos conhecimentos. E sem ser pesquisa, deve
pesquisar para buscar os fundamentos das solucGes dos problemas da
sociedade. Nesse sentido, a interacdo ensino-pesquisa-extensdo é o pilar que
alicerga a formacdo humana/profissional, bem como a interag&o universidade
e sociedade, no cumprimento da funcdo social da universidade (JEZINE,
2004, p.3-4).

Assim, a extensdo como uma funcgéo da universidade, objetivando se firmar a partir da
concepcao académica, inserida no contexto de contradi¢des inerentes ao préprio processo de
producdo do conhecimento em uma sociedade capitalista, busca uma nova dimensdo de
universidade, sociedade e sujeito. Essa busca, sendo consubstanciada na perspectiva
ideoldgica do “compromisso social” como instituicdo publica, viabilizando a organizacdo
politica do grupo, em que, além da promocdo de uma consciéncia critica, se almeja a
intervencdo na realidade em uma perspectiva transformadora e libertadora, da autonomia do

sujeito.

O trabalho da extensdo universitaria numa perspectiva académica pretende assim,
ultrapassar o limite da ciéncia técnica, do curriculo fragmentado e da visdo de homem como
objeto a ser manipulado, encaminhando-se para uma visdo multidimensional, em que as
dimensdes sociopoliticas e humanas estejam presentes na formagdo do sujeito, concebido

como ser historico.

A construcdo de uma nova universidade sintonizada e
comprometida com os problemas cruciais da sociedade precisa na verdade
da reforma do pensamento, ela precisa ser projetiva e emancipatéria, deve
cultivar a razdo critica, a arte de gestar, alimentar e gerir os valores
inaliendveis da condicdo humana: o direito a vida, a informacdo, aos
beneficios do progresso, da cultura e da felicidade. O saber produzido dentro
dela, a partir de uma convergéncia de varios saberes, ndo pode ser tido como
coisa privada (MORIN, 2000, p.38).
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Um levantamento histérico da extensdo evidencia que ela sempre esteve num patamar
de menor valor dentre as outras func¢des da universidade, e suas atividades foram muitas vezes

substitutivas do Estado. Para Castro, nos Gltimos 15 anos este perfil vem sendo alterado.

E possivel perceber uma preocupacio em, cada vez mais, tornar a
extensdo universitaria como parte do processo de formacdo dos alunos,
técnicos e professores e capaz de interferir na transformacdo da sociedade
onde ela atua. A extensdo universitaria pelas caracteristicas apresentadas,
através dos projetos, tem possibilidade de se concretizar como uma pratica
académica essencial: se coloca como um espago estratégico para promover
praticas integradas entre varias areas do conhecimento (CASTRO, 2010,
p.13).

Para isso, é necessario criar mecanismos que favorecam a aproximacdo de diferentes
sujeitos, favorecendo a multidisciplinaridade; potencializa, atraves do contato de varios
individuos, o desenvolvimento de uma consciéncia cidadd e humana e, assim, a formacéao de
sujeitos de mudanca, capazes de se colocarem no mundo com uma postura mais ativa e

critica. A extensao trabalha no sentido de transformacao social.

O comprometimento de gestores que estimulem a pratica mais integrada e um papel de
igualdade na hierarquia dos pilares da universidade é necessario. E que isso seja, também,
uma pauta reivindicatoria da comunidade académica. A questdo do financiamento e das
condigbes de infraestrutura se evidencia enquanto questdes ineliminaveis desse processo. E

necessario um maior compromisso da instituicdo para melhor efetivacdo das atividades.

Autores como Botomé (1996), Morais (1996), Marcovitch (1998), segundo Jezine
(2004, p.4), defendem a incorporacdo da extensdo universitaria as praticas de ensino e
pesquisa, pois consideram um equivoco a existéncia da extensdo universitaria, uma vez que a
criacdo de uma terceira funcdo na universidade ndo supriria as lacunas deixadas pelo ensino e

pela pesquisa.

Concordo particularmente com essa posi¢do, no entanto, quando percebemos a
distancia, por exemplo, entre as propostas do Plano Nacional de Extensdo Universitaria e a
propria LDB e, desses documentos oficiais e as préxis extensionistas nas universidades
brasileiras, sentimos quantos desafios nos esperam para a concretizacdo dessa realidade, que

acredito ser o futuro da extensao.

A concepcdo de extensdo como funcdo académica se opde a idéia de que esta se
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constitua numa atividade menor na estrutura universitaria, a ser realizada por professores sem
titulacdo, nas sobras de tempo disponivel e que o trabalho junto as comunidades carentes seja

uma solidariedade individual.

Diante de uma nova visdo de extensdo universitaria, esta passa a se constituir parte
integrante da dindmica pedagdgica curricular do processo de formacdo e producdo do
conhecimento envolvendo professores e alunos de forma dialogica, promovendo a alteracédo
da estrutura rigida dos cursos para uma flexibilidade curricular que possibilite a formacéo
critica. A adogdo dessa concepcdo pelas diferentes universidades ndo as conduz a relegar a
prestacdo de servigcos, nem o compromisso social da universidade com as classes populares.

Nessa perspectiva, Jezine afirma que:

[...] o caminho ndo é unilateral da universidade para a sociedade,
mas h& a preocupacdo em auscultar as expectativas produzidas pela
sociedade, bem como em valorizar 0 contexto em que as atividades se
inserem, na busca de uma relacdo de reciprocidade, mutuamente
transformadora, em que o saber cientifico possa se associar ao saber popular,
a teoria a pratica em um constante movimento dialético permeado pela
realidade social e a experiéncia do pensar e fazer (JEZINE, 2004, p.3).

E possivel observar que a perspectiva ideoldgica ndo é mais a mesma da concepgao
assistencialista, embora se priorize a comunidade carente, trabalha-se junto a ela no sentido de
potencializar a sua organizacdo politica e autonomia. Assim, a universidade como a extensdo
universitaria ganham um novo sentido, deixam de ser redentoras da sociedade e passam a ser
instrumento capaz de promover a organizacdo politica, social e cultural. Nesse sentido

trazemos aqui uma reflexao de Freire:

O conhecimento ndo se estende do que se julga sabedor até aqueles
que se julga ndo saberem; o conhecimento se constitui nas relacdes homem-
mundo, relacBes de transformacdo, e se aperfeicoa na problematizacdo
critica destas relagbes (FREIRE, 2006, p.36).

5.1.4 Fungdo Mercantilista

Contudo, as transformacgdes econdmicas e politicas de globalizacdo da economia, a
abertura de mercados, a flexibilizacdo do trabalho e a reducdo dos gastos do Estado com as

instituicBes sociais, ocorridas no contexto da sociedade brasileira, a partir das politicas
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neoliberais, tém provocado significativas mudancas no que se refere ao papel social da
universidade e da extensdo universitaria, bem como na forma e nos mecanismos de promocao
da interacdo universidade e sociedade, o que tem gerado implicacdes de cunho teorico e

metodoldgico na pratica curricular.

Diante desse contexto, as concepc¢des ideoldgicas de universidade e extensdo
universitaria adquirem outras significacbes na pratica curricular. Ndo mais se acentua a
preocupacao no atendimento as necessidades sociais da comunidade, a exemplo da concepcéo
assistencialista ou mesmo a integragdo do ensino-pesquisa, da relagcdo universidade e
sociedade e/ou da relagdo teoria/pratica, em uma perspectiva dialética, como proposto pela

concepcao académica.

Outra concepcao ideoldgica tem se constituido frente as novas exigéncias da sociedade
globalizada, acentua-se a dimensdo exterior & universidade, bem como aos aspectos
econdmicos e de parcerias com outras instituicdes, deixa-se de privilegiar o atendimento aos
grupos excluidos e passa-se a tratar a todos como consumidores. Dessa forma, o produto da
universidade transforma-se em mercadoria a ser comercializada e a extensdo passa a ser um

dos principais canais de divulgacéo e articulacdo comercial.

Essa concepcdo de extensdo universitaria, caracterizada como mercantilista, traz em
seu contexto a formacdo ideoldgica de um projeto de privatizagdo da universidade, que
substitui a possibilidade de igualdade de acesso pelo pagamento de taxas e pela adocdo de

outros instrumentos que ndo representam a identidade de uma universidade publica e gratuita.

Essa concepcdo que tem se formado ao longo das mudancas ocorridas na estrutura do
Estado e da sociedade, em concomitancia com a luta da extensdo para confirmar-se como
funcdo académica com o mesmo nivel de valorizacdo do ensino/pesquisa. Essa perspectiva
concebe as agbes como atendimento as demandas advindas da sociedade, que ndo sdo mais
vistas como caréncias sociais, mas como novas expectativas de servicos geradas pela

sociedade globalizada.

A parceria ou venda de servicos seria 0 meio de articular a universidade aos demais
setores da sociedade civil, tornando-a uma produtora de bens e de servigos, concepgdo aqui
denominada mercantilista. Nesse sentido, as concepc¢des extensionistas preponderantes
expressam ideologias circulantes nos diversos contextos historicos e se evidenciam nas
praticas extensionistas das universidades e nas abordagens tedricas elaboradas pelos

estudiosos do assunto.
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Enquanto uns defendem a extensdo como fungdo académica da universidade, com o
papel de integrar ensino/pesquisa/extensao, outros concebem a extensdo inerente ao processo
de ensino e pesquisa, ndo tendo necessidade de uma funcéo especifica para a socializacdo do
conhecimento. Por outro lado, em meio a polaridade tedrica, se firma a necessidade da
universidade como instituicdo social atender as necessidades da sociedade em sua totalidade.
Dessa forma evidencia-se a concepcdo dos servicos sob a Otica da venda, impondo assim, a
ideologia da racionalidade empresarial que coloca em Xxeque a institucionalidade e a

hegemonia da universidade.

5.2 Um Novo Pensar, Camara!

Em resumo, essas mudancas, para Serrano (2008), permitem pensar e projetar a
universidade com trés funcdes. A académica, fundamentada em bases tedrico-metodoldgicas;
a social, de promover a organizagéo social e a construgédo da cidadania e, finalmente, a funcéo

articuladora, do saber e do fazer da universidade com a sociedade.

Ainda, para a autora, no exercicio dessas trés funcdes ndo se podera perceber onde
comeca e termina 0 ensino, a extensdo e a pesquisa. Estas passam a ser interfaces de um

mesmo fazer. Concordamos, também, com Serrano (2008), quando afirma que:

[...] esta transformacdo do referencial pedagdgico trard
rebatimentos na realidade vivenciada pela universidade em sua politica de
ensino, de extensdo e de pesquisa, na medida em que se deve elaborar um
novo pensar sobre o fazer universitario, com redefinicdo de conceitos e de
praticas e a efetiva mobilizacdo da comunidade académica na direcdo de
uma praxis gue se apresente integrada, interdisciplinar, sintonizada com o
conhecimento novo e com a realidade e demanda social (SERRANO, 2008,
p.12-13).

E Freire reflete:

Educar e educar-se, na pratica da liberdade, ndo é estender algo
desde a “sede do saber”, até a “sede da ignorancia” para “salvar”, com este
saber, os que habitam nesta. Ao contrario, educar e educar-se, na pratica da
liberdade € tarefa daqueles que sabem que pouco sabem - por isto sabem
que sabem algo e podem assim chegar a saber mais — em dialogo com
aqueles que, quase sempre, pensam que nada sabem, para que estes,
transformando seu pensar que nada sabem em saber que pouco sabem,
possam igualmente saber mais (FREIRE, 2006, p.25).
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Ha de se considerar, diante dessa nova concepgdo teorica e pratica, que se esboca na
extensdo universitaria, que o ensino superior oferecido pelas universidades publicas continua
escasso para as camadas mais pobres da populacdo, porém, entende-se que ndo serd via
extensdo universitaria, seja em uma perspectiva assistencialista, académica ou mercantilista,
que vai ocorrer a diminuicdo das desigualdades sociais, proprias da estrutura do sistema

capitalista.

Contudo, assinala-se a necessidade da universidade e da extensdo universitaria, cada
vez mais, tornar relevante o seu compromisso social, qual seja 0 comprometimento com a
critica e a autonomia dos sujeitos sociais, principio a ser desenvolvido na pratica curricular do

ensino, da pesquisa e da extensao.

Por outro lado, torna-se importante refletir, discutir e analisar as concepcdes
ideoldgicas de universidade e extensdo universitaria, detendo-se nas implicacbes que tais
concepcOes podem trazer para a préatica curricular universitaria, no sentido da perspectiva do

tipo de formacao, de sujeitos e sociedade que se pretende desenvolver.

Portanto, o desafio que se impde as universidades brasileiras e a extensdo
universitaria, no mundo da globalizagdo e de perda das fronteiras, é o de procurar ser
elemento articulador da comunicacdo entre teoria/préatica, universidade/sociedade, construindo
a teoria da reciprocidade, integracdo do pensar, fazer e viver a partir do rompimento da
dimensdo dicotdmica, dualista e fragmentada que tem sido implementada no cotidiano

universitario.

Acredito que ndo se deve permitir que a universidade abra mdo de sua identidade
historica, como instituicdo produtora de conhecimentos, sendo fundamental nesse momento
de formulacdo de novas abordagens teoricas ter uma acdo pro-ativa de valorizacdo dos seus
fazeres, caso contrario corre o risco de torna-se passiva diante dos constantes desafios de

producéo do conhecimento.

Finalizando, compartilhando aqui uma contribuicdo de Michel Thiollent apresentada,
através de um minicurso, durante um seminario sobre metodologias para projetos de extenséo,

realizado em Jodo Pessoa, na Universidade Federal, em 2003.

Para Thiollent (2003) algumas estratégias para a extensdo universitaria precisam ser
colocadas em pratica, como a consolidacdo dos conceitos do Plano Nacional de Extensdo
Universitaria, reforcar a influéncia do Forum Nacional de Pro-Reitores de Extensdo, o sistema

de informacao da Rede Nacional de Extensdo — RENEX, o sistema de avaliagdo da Extensdo
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e 0 planejamento estratégico das universidades. Sabemos que, a realidade brasileira em
relacdo ao discurso oficial e as praticas efetivas deixam muito a desejar, mas sdo esses

desafios que estimulam sempre as superacdes e transformacoes necessarias.

Na extensédo, a pesquisa e 0 ensino devem ocorrer, para Thiollent (2003), num espago
de interlocucdo onde os atores implicados participam na resolucdo dos problemas, com
conhecimentos diferenciados, tendo os pesquisadores e especialistas, envolvidos, um papel
articulador e facilitador, além do retorno do conhecimento produzido aos interessados,

visando o apoderamento e a emancipagdo, posso complementar.

Uma critica ao conhecimento técnico-cientifico convencional, a metodologia unilateral
nas praticas tecnocientificas, as relacdes de dominacdo nos campos cientifico e educacional
deve ser feita constantemente. Ele frisa a necessidade de novas énfases em relacdo as questdes
conceituais, trazendo a interdisciplinaridade, a complexidade, a reflexividade, a
multirreferencialidade, a mobilizacdo, a emancipacdo, a superacdo das divisdes artificiais
entre disciplinas, apreensdo global e multifacetada da realidade, complementaridade e

cooperacao entre profissionais.

O que fica evidenciado nessa constatacdo é que esta em gestacdo, ndo um novo
pensamento, mas outra forma de pensar 0s processos educativos e formativos, encontrando,
evidentemente resisténcias. Salienta-se, dessa forma, uma disputa de poder com a correlagédo
de forcas entre projetos hegemdnicos e contra hegemdnicos, conservadores do status quo e
emancipatorios. Essa conjuntura cobra de nds um compromisso ético, solidario e
comprometido com transformacdes, principalmente nos processos formativos e auto

formativos que vivenciamos cotidianamente em relagdes uns com 0s outros.

6 IE! ... VAMO LOUVA, IE! VIVA MEU MESTRE

S6 um modo de pensar empenhado em ligar e solidarizar
conhecimentos separados ou desmembrados é capaz de prolongar-se numa
ética da dependéncia e solidariedade entre os seres humanos. Um
pensamento capaz de integrar o local e o especifico em sua totalidade, de
ndo permanecer fechado no local e nem no especifico, que seja apto a
favorecer o sentido da responsabilidade e da cidadania. A reforma do
pensamento traz consigo consequéncias existenciais, éticas e civicas.

Edgar Morin
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6.1 Sem Fundamento N&o Tem Energia, Camara!

O aporte tedrico-metodoldgico do Pensamento Complexo e Multirreferencial possui
varios pensadores como referéncia, destacando-se dentre eles Edgar Morin, Castoriadis,
Ardoino, Remi Hess, Francis Imbert, sendo Marx e Freud autores considerados pelo pensar
complexo e multirreferencial como referéncia primeira de sua construgédo, tendo a produgéo
de Morin, Ardoino e Castoriadis, uma representatividade significativa, porém, ndo exclusiva.

Outros autores a partir de suas implicacfes vao engrossando um caldo epistemolégico
através de suas obras, indispensaveis a compreensdo da complexidade e da
multirreferencialidade, destacando-se na area de educagdo Sidnei Macedo, Sérgio Borba,
Joaquim Barbosa, Maria Almeida, Edgar Carvalho, Alfredo Pena-Vega, e Michel Thiollent,

dentre tantos outros.

Nosso aporte tedrico-metodologico estimula o didlogo com outros autores e
referenciais diferenciados, assim como a utilizar composi¢Ges metodoldgicas, no sentido de
melhor se aproximar de nosso objeto de pesquisa. E preciso compreender, portanto, que a
epistemologia da complexidade e da multirreferencialidade esta longe de ser um ecleticismo

sem processo identitario, consciéncia seletiva e rigor cientifico.

6.1.1 Reforma Do Pensamento

O termo complexidade do ponto de vista etimoldgico, é de origem latina, provém de
complectere, cuja raiz plectere significa trancar, enlacar. O prefixo “com” acrescenta o sentido
de dualidade de dois elementos opostos, que se enlagam intimamente, sem anular sua
dualidade. A complexidade pode, analogicamente, ser vista como um tecido de elementos
heterogéneos inseparavelmente associados, que apresentam a relacdo paradoxal entre o0 uno e
o0 multiplo. Nesse sentido, Morin chama a complexidade de uma rede de eventos, agdes,

interagdes, retroacOes, determinacdes e acasos, que integram nosso mundo fenoménico.

E importante ressaltar, como explicita Macedo (2005), que o conceito de pensamento
complexo, cunhado por Edgar Morin, se complementa com o de multirreferencialidade,
conceito extremamente movente, pluralista e intercomunicante cunhado por Jacques Ardoino.

Para Morin (1990) o pensar complexo é:

[...] viagem em busca de um modo de pensamento capaz de
respeitar a multidimensionalidade, a riqueza, o mistério do real, e de saber
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que as determinacGes — cerebral, cultural, social, historica - que se impdem a
todo o pensamento codeterminam sempre 0 objeto de conhecimento. E isso
que eu designo por pensamento complexo (MORIN, 1990, p.14).

Enquanto para Ardoino, o pensamento multirreferencial trabalha a necessidade de
articulacdes, das combinacBes, das conjuncdes, face as heterogeneidades como realidades
antropolégicas. Caminhar com a pluralidade irredutivel é o projeto de Ardoino e do grupo da
Universidade de Paris VIII, liderado por esse epistemologo das ciéncias da educacdo. O
nucleo denso das elaboracdes ardoinonianas se pauta no religar dialeticamente e criticamente,
através da praxis educativa, como enfatiza o autor “[...] estudo com pluralidade de pontos de
vista, referenciais tedricos heterogéneos, implicacdo subjetiva dos observadores e observados,
identidades, multiplicidade, reciprocidade, etc (ARDOINO, 2003, p.26)”.

A encarnacdo da multirreferencialidade, enquanto conceito, no sujeito cognoscente e
cognoscivel é descrita por Sérgio Borba (1997) com muita propriedade, considerando o que €

ser multirreferencial:

[...] é buscar, numa composi¢do com instrumentos tedricos de
outros - e diversos - campos de saber que ndo 0 Nosso (e isso requer coragem
e humildade), uma compreensdo mais abrangente (quebra da
monorracionalidade), do nosso fazer ciéncia ou fazer formagdo de
professores ou pesquisadores. As ciéncias humanas: antropologia,
psicanalise e filosofia compGem a base de um "olhar" multirreferencial. Um
dos aspectos da multirreferencialidade é a elucidacdo do "desejo" nas
ciéncias, no cientista, nas disciplinas e nos professores [...] (BORBA, 1997,
p.68).

Na era cléssica, quando existia uma contradicdo no interior de uma argumentacéo, ela
era considerada como indicativa de erro, significando que era necessario empreender outra
argumentacdo. Ja na ética complexa, quando pelas vias empirico-racionais se atinge algum
tipo de contradicéo, isso ndo é sinal de erro, mas de descoberta de uma camada profunda da
realidade que nossa ldgica seria incapaz de dar conta, dadas as caracteristicas dessa mesma
profundidade.

Entdo, apresenta-se outra concepcdo do método. Método enquanto caminho, ensaio
gerativo e estratégia 'para’ e 'do’ sujeito vivente, ndo-abstrato. Um sujeito capaz de aprender,

inventar e criar 'em' e 'durante' o seu caminho.

E importante ressaltar que método e paradigma sdo inseparaveis. Qualquer atividade
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metddica existe em funcdo de um paradigma que dirige uma praxis cognitiva. Ante um
paradigma simplificador que consiste em isolar, desunir e justapor, o pensar complexo e
multirreferencial propdem um pensamento complexo que reata, articula e compreende que por

sua vez, desenvolve sua propria autocritica.

Isso ocorre sem deixar de compreender o lugar ocupado pela teoria e como ela se

relaciona com o método. Para Morin (2009):

Uma teoria ndo é o conhecimento, ela permite o conhecimento.
Uma teoria ndo é uma chegada, é a possibilidade de uma partida. Uma teoria
ndo é uma solucdo, é a possibilidade de tratar um problema. Uma teoria s
cumpre seu papel cognitivo, s6 adquire vida, com o pleno emprego da
atividade mental do sujeito. E é essa intervencao do sujeito o que confere ao
termo método seu papel indispensavel (MORIN, 2009, p.24).

O método inclui também a precariedade do pensar e a falta de fundamento do
conhecer. O exercicio desse método, a tentativa desse caminho requer a incorporacéo do erro
e uma visdo diferente da verdade. O  método/caminho/ensaio/estratégia  contém  um

conjunto de principios metodoldgicos que guiam o pensar complexo.

Macedo (1998) expressa sua necessidade de que o método seja tematizado enquanto

formacéo, e afirma que:

[...] a cada instante da minha pratica de pesquisador, penso que
metodologia ndo poderia ser uma pratica automética, mas problematica.
Com isso, almejo a construcdo definitiva de uma formacdo metodoldgica
ampliada e conectada a uma critica social do seu uso (MACEDO, 1998, p.4).

6.2 Indexalizando Conceitos, Camara!

Indexalizar™ conceitos parte na necessidade de explicitarmos o que estamos querendo
dizer com determinados termos ou em qual autor ou autores estamos nos baseando,
considerando que 0s mesmos sao sempre polissémicos. Basta lembrar o conceito de ideologia
em Marx e em Gramsci, autor com o qual me identifico em sua conceituagéo de diversas
ideologias, contrério ao de Marx, que o trata de forma unitéria e enquanto um falseamento da

realidade.

15 Conceito desenvolvido pela etnometodologia a partir da compreenséo de que toda agéo esta referenciada,
enraizada no seu contexto sociocultural.
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No bojo do aporte tedrico-metodoldgico por nés utilizado vamos encontrar alguns
conceitos fundamentais e outros apropriados por pensadores da complexidade em suas
reflexdes e construcdes epistemoldgicas. Os destacados aqui objetivam esclarecer em quais

bases conceituais realizamos nossa pesquisa.

6.2.1 Formacao E A¢do Formativa

A idéia de formacdo, inspirada nas concepcdes de Roberto Macedo (2010, p.21), pode
ser entendida como o conjunto de condicBes e mediacBes™ para que certas aprendizagens
socialmente legitimadas se realizem, “como um fendmeno que se configura numa experiéncia
profunda e ampliada do ser humano, que aprende interativamente, de forma significativa,

imerso numa cultura, numa sociedade, através de suas diversas e intencionadas mediacoes”.

Para esse autor as politicas de formacdo continuam sendo fortemente solicitadas para
dar respostas as novas configuragdes e demandas do mundo escolar, académico, do trabalho,
da saude e da cultura, “o que coloca os autores implicados nos cenarios educacionais e
formativos diante de uma significativa responsabilidade historica” (MACEDO, 2010, p.22-
23).

Para compreender a formacdo e as agdes formativas, convem explicitar o sentido de

compreensdo compartilhado por Macedo (2010):

[...] se tratando de um fendmeno humano vinculado a propria
condicdo do existir — ao existir, existimos compreendendo — implica numa
atividade que engloba um conjunto de condi¢bes e possibilidades via
aprendizagem, de transformar em realidades significativas para o sujeito,
acontecimentos que emergem no dia-a-dia da vida. Alias, a propria vida ja é
um espetaculo de aprendizagens formadoras (MACEDO, 2010, p.23).

Considerando de uma perspectiva epistemoldgica da complexidade, a deformacéo
também se encontra no cenario das aprendéncias. O ato de compreender se caracteriza como

uma atividade que em si, j& € mediadora, produz mudangas e altera¢cdes em nds e nos outros.

E preciso um esforgo para compreender a formagdo enquanto um fendmeno que se

realiza com implicagcdes considerando o existencial, o sociocultural e o pedagdgico. Josso

16. Acdo de relacionar duas ou mais situacdes; de permitir a passagem de uma situagdo a outra. No marxismo
representa as relacfes concretas que se estabelecem no real.
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(2002) faz uma reflexdo significativa:

[...] Enquanto objeto de observacdo, enquanto objeto pensado, a
formacéo, encarada do ponto de vista do aprendente, torna-se um potente
conceito gerador a volta do qual vem agrupar-se, progressivamente,
conceitos descritivos como: processos, tempo-realidade, experiéncia,
aprendizagem, conhecimento e saber-fazer, tematica, tensdo dialética,
consciéncia, subjetividade e identidade. Isso ndo significa ignorar o que
dizem as disciplinas das ciéncias humanas, mas também virar do avesso a
sua perspectiva, ao interrogarmo-nos sobre os processos de formacéo
psicoldgica, psicossocioldgica, sociolégica, econémica, politica e cultural
(JOSSO 2002, p. 27-28 apud MACEDO, 2010, p.25).

Para Macedo (2010), o fendmeno da formacdo pode ser identificado pelo seu carater
autopoeético, praxiolégico e relacional, como fendémeno inerente ao sujeito social e

culturalmente mediado e acrescenta que:

A formacdo e a deformagdo ocorrem cotidianamente nos mais
diversos cenarios educacionais, nos quais 0s atores sociais, muitas vezes, sao
obrigados a assimilar verdades e métodos de socializa¢do/assimilacdo muitas
vezes epistemicidas'’, pretensamente legitimos, porque oficialmente
legitimados como formativos (MACEDO, 2010, p.26).

Para Macedo (2010) o mundo dos afetos e 0 mundo das implica¢des, conscientes ou
ndo, sdo complexidades que a formacdo ndo pode descartar, seja para evitar as redugdes
racionalistas, seja para ndo ignorarmos as dificuldades produzidas pela complexidade da
condi¢cdo humana, Nesse sentido, Josso (2002, p.141 apud Macedo, 2010, p.32) afirma que “a
formacdo é experiencial ou entdo ndo é formacdo”, para Macedo (2010, p.128), “a autora
radicaliza a emergéncia afetiva do sujeito como condi¢do para a formagéo e na formagao”.

Podemos continuar refletindo com Josso (2002) sobre a formagéo:

E aprender a analisar os contributos das nossas actividades, dos
nossos contextos de vida, das nossas relacdes electivas e de acontecimentos
gue em nds tomam forma; é descobrir que, neste desenvolvimento das
nossas vivéncias transformamos algumas, mais ou menos conscientemente,
em experiéncias fundadoras; € aprender a investir 0 nosso presente de tal

1. Expressdo utilizada por Boaventura de Souza Santos (2000), utilizada para demonstrar como 0s

conhecimentos opressores constroem uma histéria de eliminacdo de saberes da experiéncia que ndo se
enquadram nas suas légicas.
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maneira que as nossas vivéncias possam tornar-se experiéncias formadoras
que vivificam ou alimentam as nossas buscas; & aprender a descobrir 0s
pressupostos cognitivos das nossas interpretacfes bem como 0s nossos
registros de expressdo privilegiados. O conjunto destas aprendizagens
permite, pois, ao autor-investigador compreender a sua formacdo e, de uma
forma mais geral, o préprio campo da formagao do ponto de vista do sujeito.
(JOSSO, 2002, p. 141 apud. MACEDO, 2010, p.33)*

A formacdo implica em experiéncia e reflexdo. E é essa experiéncia e reflexdo,
conforme Macedo (2010) inspirado em Gadamer, que oferece a0 homem sua condicdo de
finitude e limite. E é essa condigdo que permite que a experiéncia da formacdo conheca a
temporalidade, a duracdo, o inacabamento, a realizagéo, tdo importantes para pensarmos na
complexidade do tempo e das existéncias em formacdo. O autor ressalta a importancia do

sentido no processo de formacao:

E importante compreendermos e contrastarmos experiéncias de
formagdo que se realizam nos mais diversos espagos socioculturais, suas
referencias e intencionalidades formativas, porquanto a educacdo ndo produz
absolutamente e sempre o mesmo sentido, levando em conta a diversidade
dos grupos humanos, suas necessidades e orientagcBes ideoldgicas
(MACEDO, 2010, p.27).

Compreender é muito mais que entender, € muito mais que um trabalho cognitivo e
intelectual de explicitacdo, é saber inclusive que o ser aprende contextualizado, referenciado;

e Macedo (2010) aprofunda essa conceituagdo quando diz que o ser:

Aprende afetivamente, que a afetividade aprende, que o corpo
aprende, e que, ao aprender, lutamos por significados, numa bacia
semantica®®, social e culturalmente mediada [...] viver sua itinerancia de
aprendizagens e experiéncias em formacdo, como uma totalidade em curso,
em estado de fluxo (MACEDO, 2010. p.29).

O processo educativo € determinado por fatores sociais, politicos e pedagogicos, e
como tal precisa ser definido de acordo com seu contexto histérico-social, partindo dos

esquemas educativos primarios, nas relacdes que o aprendiz trava antes mesmo de iniciar sua

18_ Foi mantido o portugués utilizado em Portugal.
9. Rede de significaces culturais que impregnam e orientam nosso imaginario e nossas agdes. Expressio
utilizada pelo antropdlogo francés Gilbert Durand.
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escolarizacdo, passando pelo modo como a educacdo escolar se inicia e se processa.

Da mesma forma que a formacéo néo € propriedade privada da pedagogia, pois a vida

ja tem a sua formatividade conforme Honoré (1992):

[...] e em muitos contextos ndo pertencentes a tradicdo pedagogica,
a formacgdo ja se faz um fendbmeno prioritario e pensado a partir da
especificidade desses contextos, vejamos como exemplo, como a formagéo
emerge no mundo do trabalho e da cultura, enquanto uma pauta politica de
negociacdes significativas e tensas. De todo modo, mesmo que
compreendamos a formacdo como um fendmeno que se realiza no sujeito
enguanto ontogénese, ou seja, como caminhada do Ser para seu
aperfeicoamento infindavel, aqui, como implicacdo politica e opc¢do
analitico-reflexiva, ndo a desvinculamos do contexto da organizacdo e da
experiéncia curricular-formativa, contexto este, em que as pessoas
experimentam praticas formativas propostas por iniciativas das mais
diversas intencGes e matizes e que se propdem a agir orientadas por um
curriculo e por politicas que o orientam (HONORE, 1992, apud. MACEDO,
2010, p.24).

6.2.2 Imaginario

Quando pensamos na complexidade que envolve os processos de formacdo a
formatividade da e na vida, pensamos no conceito de imaginario®, no sentido atribuido por

Castoriadis:

O imaginéario, conjunto de imagens, de representacOes, de idéias
vagas ou precisas que nos bombardeiam o tempo todo é criagdo incessante e
essencialmente  indeterminada  social, histérica e psiquica de
figuras/formas/imagens, a partir das quais somente é possivel falar-se de
“alguma coisa”. Aquilo que chamamos de “realidade” e “racionalidade” sdo
seus produtos (CASTORIADIS, 1982, p.13).

Enquanto Borba (2003, p.13) aprofunda a questdo do psiquismo quando nos fala que a
“estrutura psiquica de cada um de n6s comporta, queiramos ou ndo, aspectos organizacionais
que fogem a um controle puramente racional da nossa personalidade e tém sua razao de ser no

Nnosso inconsciente”.

20_ para Castoriadis a imaginacao radical e o imaginario social est&o ainda muito acima de imaginario especular-
reprodutor, como é o de Lacan.
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6.2.3 Praxis

A partir dessa perspectiva, devemos considerar a importancia da diferenciacdo entre

pratica e praxis elaborada por Castoriadis (1982, p.94):

Préxis € diferente de préatica. Na pratica podemos agir, viver, criar...
envolvidos seduzidos pelos discursos das ideologias, das normas sociais
aceitas, sem questionamento, pelo discurso da midia e suas imagens
nem sempre libertadoras; mas ao contrario, no mais das vezes extremamente
enganadoras e produtoras de um imaginario especular e somente possivel no
virtual, mais da ordem do mecanico que do bioldgico. Assim a pratica pode
ser alienada e alienante.

Enquanto Borba (2003, p.46) recorre a Lacan, que pergunta sobre o que é uma praxis,
e ele mesmo responde: “E o termo mais amplo para se designar uma agio realizada pelo
homem, qualquer que ela seja, que o pde em condi¢cdo de tratar o real pelo simbdlico”.
Enquanto Castoriadis (1982, p.94) afirma que a praxis é “[...] esse fazer no qual o outro ou 0s
outros sdo visados como seres autbnomos e considerados como 0 agente essencial do

desenvolvimento de sua prépria autonomia [...]”.

Para Borba (2003) a préxis esta associada ao respeito pelo desejo e relacionada com a

autonomia, quando afirma que:

Praxis é isso; o respeito pelo desejo, sublimacao, possibilidades do
outro e um autorizar-se n0SSO que NOs permita uma transgressdo criativa,
uma escuta sensivel, uma avaliacdo emancipatoria na qual eu desfaca a
minha imagem, conformista e alienada no sistema, identificatéria e narcisica
e abra espaco para que o0 outro desenvolva seus interesses e suas
potencialidades realizando-se, dessa forma, enquanto ser social, enquanto
cidaddo (BORBA, 2003, p.22).

6.2.4 Processos ldentitarios

Convém salientar que a literatura sobre identidade ou processos identitarios € extensa,
podendo ser dividida entre os autores que concebem identidade como caracteristicas
definitivas e cristalizadas e aqueles que a véem enquanto processo. Minha reflexdo me
alinhou ideologicamente e epistemologicamente com o0s autores que problematizam e
questionam a naturalizacéo, a essencializacdo e a fixacéo de identidades/diferencas, comungo

com os autores que se filiam a uma concepcdo dinamica, histdrica, social e cultural de
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identidade/diferenca, destacando as relagdes de poder como constitutivas.

Nesse sentido, concordo com Santos (2006) quando considera:

[...] identidades e sentidos nd&o devem ser vistos como
caracteristicas definitivas e cristalizadas, para sempre, mas como resultados
provisérios, porque contextuais e historicos, de um processo agonistico de
resisténcias e acomodacgdes em relagcdo aos vetores impositivos dos estratos
hegemonicos da cultura (SANTOS, 2006, p.13).

Os processos identitarios, enquanto conceito, sdo considerados por Pedro Abib,
enquanto um termo mais abrangente, além de permitir uma maior mobilidade do conceito,

com o que concordo e comungo.

Na perspectiva da comunidade capoeiristica, cultura e processo identitario assumem
caracteristicas peculiares. Homi Bhabha (1998), afirma, de forma pertinente, que o espaco de
negociacdo que envolve interesse comunitario ou valor cultural surge na emergéncia dos

intersticios — a sobreposicdo e o deslocamento de dominios da diferenca.

Ele apresenta ainda, questdes referentes ao modo de formacéo dos sujeitos nos “entre-
lugares” — que sdo esses espacos de diferenciacdo e negociacdo entre grupos e culturas,
caracteristicos das sociedades contemporaneas - em que o0 intercdmbio de valores,
significados e prioridades pode nem sempre ser colaborativo e dialdgico, podendo ser
profundamente antagénico e conflituoso quando se trata de estratégias de representacdo ou
aquisicdo de poder. Bhabha (1998) avanca na reflexdo quando diz que uma gama de teorias

criticas contemporaneas sugere que:

E com aqueles que sofreram o sentenciamento da historia —
subjugacdo, dominacdo, didspora, deslocamento — que aprendemos nossas
licbes mais duradouras da vida e pensamento. A experiéncia afetiva da
marginalidade social transforma nossas estratégias criticas e nos forca a
encarar 0 conteldo de cultura para além da canonizacdo da “idéia” de
estética, e lidar com a cultura como producdo irregular e incompleta de
sentido de valor, frequentemente composta de demandas e préaticas
incomensuraveis, produzidas no ato de sobrevivéncia social (BHABHA,
1998, p.67).

6.2.5 Cultura E Cultura Popular

O conceito de cultura tem sofrido, a exemplo do conceito de identidade, um processo
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de desestabilizacdo, em funcdo do amplo debate que tem se estabelecido ndo s6 no campo da
Antropologia, nascedouro desse conceito, como também no campo das Ciéncias Sociais como
um todo, a partir das transformacGes ocorridas nas sociedades atuais, como enfatiza Pedro
Abib (2004), além das reflexdes contemporaneas realizados por diversos autores dos estudos
culturais, principalmente os influenciados pelos remanescentes da Escola de Chicago.

A cultura, enquanto estratégia de sobrevivéncia € tanto transnacional como tradutoria —
no sentido de que cada vez mais as culturas “nacionais” estdo sendo produzidas a partir da
perspectiva de minorias destituidas da experiéncia, e da capacidade de organizacdo. Ainda
segundo Abib (2004) a cultura passa a ser um campo de significacdo e um terreno de luta, nos
quais os processos de identificacdo se ddo de acordo com as necessidades historicas dos

sujeitos que compdem 0s grupos protagonistas desses processos.

Quando Gramsci em sua producdo, principalmente no carcere, eleva a questéo cultural
a um patamar de importancia, talvez ainda pouco explorado em sua obra, ele ja vislumbrava o
papel que a cultura assumiria em uma conjuntura futura. A correlacdo de forcas entre os
setores hegemonicos e contra hegemonicos se deslocou de cenario. A luta de classes nédo
terminou, e se expressa, no ambito da cultura, de forma nitida e inequivoca, conforme Abib
(2004).

E partir desse entendimento que se pretende ampliar as possibilidades de compreenséo
do termo “cultura popular” em referéncia aos processos em que grupos populares buscam
retomar suas tradigdes culturais. A logica dessa cultura é diferenciada, responsavel por outras
formas de se relacionar com o sagrado e o profano, o tempo e 0 espago, 0s saberes e a
natureza. E essa ldgica escapa das categorias de analise provenientes da racionalidade

ocidental cristd predominante na modernidade.

Estas categorias prezam pelo enquadramento da realidade nas relagdes de causa-efeito,
na temporalidade linear, na verificacdo analitica, e, lidam com o enigmaético, no sentido de
torna-lo tangivel, palpavel, demonstravel. Enfim, uma racionalidade que, desde o pensamento
cartesiano, imbui-se da tarefa de tudo decifrar, delegando ao que resiste a esta categorizacéo,

a condicdo de néo existente.

Jurgen Habermas (1984), ao enfatizar a fragilidade desta compreenséo racionalizante

de mundo, aponta para as outras dimensdes:

Dos horizontes de nossas biografias e nas formas de vida nas quais
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nos encontramos desde sempre e que formam um todo poroso que se
compde de familiaridades presentes de modo pré-reflexivo, que escapam a
qualquer intervencéo reflexiva (HABERMAS,1984, p.26).

Essa dimensdo, denominada por ele de mundo da vida, compreende uma totalidade
pré-tedrica e ndo-objetiva das auto evidéncias cotidianas. Como afirma Abib (2004), impde-
se, entdo, a tarefa de concretizar a racionalidade na pratica do mundo da vida, fazé-la adquirir

carne e sangue em encarnacdes historicas.

6.2.6 Memoria, Oralidade E Ritualidade

Talvez, uma das caracteristicas mais marcantes das manifestacdes da cultura popular,
sejam justamente as formas de transmissao de seu passado — que carrega a mitologia ancestral
e 0s saberes tradicionais do grupo — atraves de trés elementos fundamentais: a memoria, a

oralidade e a ritualidade.

Como afirma Neves (2000), o ato de relembrar insere-se nas possibilidades multiplas
de elaboracgéo das representacoes e de reafirmacdo das identidades construidas na dindmica da
historia, compreendendo, desta forma, a funcdo social da memdria como sendo a de suporte
da identidade coletiva. Para alguns autores, a histdria se coloca acima dos grupos, ela os vé de
fora, ao passo que a memdria coletiva pressupde a insercdo dentro das formas de consciéncia

coletiva, entendida, como o passado que se perpetuou e ainda vive nesta consciéncia coletiva.

A ritualidade, como processo de iniciacdo, e os cuidados do mestre em néo
disponibilizar abertamente, ou totalmente, esses preceitos e tradi¢bes, sdo as formas que a
cultura popular encontra de se auto preservar. O mistério e a magia sdo componentes

fundamentais do rito.

A funcéo do ritual é motivar os sujeitos a se debrucarem sobre o passado em busca dos
marcos temporais ou espaciais, que se constituem nas referéncias reais da lembranca. E o
ritual que permite essa transposi¢cdo do aqui e do agora para tempos imemoriais, para locais
sagrados, onde tudo se originou. E o ritual que permite a conexdo com o sagrado, com a

arche, enquanto origem, enquanto fonte continuamente suscitadora de sentidos.

6.2.7 Mestria Popular

E necessério fazer algumas consideracdes acerca da figura do mestre inspirada em
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Pedro Abib (2004). Da mesma forma que a figura dos ancidos exerce papel fundamental na
preservacao das tradi¢cGes nas culturas indigenas, os mestres exercem um papel central na
preservacao e transmissao dos saberes que organizam a vida social no ambito da cultura

popular, privilegiando, assim, a oralidade.

O mestre é aquele que é reconhecido por sua comunidade, como
detentor de um saber que encarna as lutas e sofrimentos, alegrias e
celebragdes, derrotas e vitérias, orgulho e heroismo das geracdes passadas, e
tem a missdo quase religiosa, de disponibilizar esse saber aqueles que a ele
recorrem. O mestre corporifica, assim, a ancestralidade e a histéria de seu
povo (ABIB, 2004, p.96).

O mestre é aquele que sabe ocultar determinados conhecimentos considerados
‘essenciais’ dentro da tradicdo por ele representada. Sao saberes ou conhecimentos que nédo
podem ser disponibilizados a qualquer pessoa ou em qualquer momento, mas necessitam, para
ser transmitidos, de certa preparacao por parte da pessoa interessada, que inclui muitas vezes

uma ‘iniciagdo’ que faz parte da ritualidade caracteristica daquele grupo.

Essas estratégias sdo essenciais para a continuidade dessas tradi¢des, que ndo teriam
chance de se preservarem ao longo do tempo, se fossem demasiadamente ‘abertas’ as
influéncias externas. Mas, alguns mestres alagoanos®* falam do que é ser mestre, e ninguém

melhor do que eles para definir mestria.

A funcéo paterna exercida por um mestre ou uma mestra, no sentido de impor limites
estruturantes na formacéo pessoal, principalmente nas criancas e adolescentes é evidenciada
por Mestre Padre (2010):

[...] os jovens ndo tém a presenca do pai e pedem conselho ao
mestre, tém ciime do mestre. O mestre assume a funcdo paterna, pois 0s
problemas familiares sdo comuns. O jovem se transporta para a academia
com a sua familia, a mulher, a mae ou a irma [...] Mestre ndao é mestre do
grupo A ou B, mas, mestre de capoeira. [...] O mestre ndo se forma, é feito
pelo proprio tempo. A postura é mais importante que o jogar [...] Mestre é
espelho familiar e na sociedade[...] ndo é porque tem 0 nome de mestre ndo
quer dizer que sdo os donos da verdade. A simplicidade faz parte de todo
esse contexto como mestre de capoeira e como ser humano (LEMOS, 2010,
Mestre Padre).

?1_ Essas citagBes fazem parte do livro a ser publicado como resultado do curso de extensao 'Acdes Afirmativas e
Capoeira na Promocao a Salde' e utilizo a data em que as declara¢des foram feitas. Utilizo as normas de citagdo
com a liberdade de acrescentar a forma pela qual os mestres sdo conhecidos, pois nds,eu e eles fazemos questao
dessa liberdade.
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Enquanto Mestre Condi (2010) amplia ainda mais a funcdo do mestre de capoeira:

[...] Mestre ndo é s6 mestre na capoeira, ele é um pai, um
professor, um educador, um psicélogo dentro da capoeira. E, hoje, se eu sou
um mestre foi através de outro mestre (NETO, 2010, Mestre Condi).

A mestria popular ndo é valorizada de forma satisfatéria no entendimento dos mestres,
pois eles vivenciam isso em suas vidas e reconhecem a importancia da mestria na transmissao

de um saber cultural, conforme expde Mestre Aleluia (2010):

[...] muitos ndo valorizam o0s mestres, mas se olhar ao fundo
mesmo tem que se valorizar 0s mestres, porque quando esses mestres
morrer, quem Vai passar, porque sempre outro mestre vai passar essa cultura
[...] enquanto o Brasil, enquanto a sociedade, ndo o Brasil, despreza 0s
mestres do folclore, os mestres da arte, da cultura, os outros paises acolhem,
né, recebe de bragos abertos, da titulo de doutores, né , ja o brasileiro, que é
uma coisa do nosso povo...entendeu? (SANTOS, 2010, Mestre Aleluia).

A propriedade e a pertinéncia dos saberes populares, através de suas mestrias, Sao

evidenciadas na reflexdo de Mestre Celso (2010):

[...] o mestre tem o saber popular, supera tudo o mestre de
capoeira, ele tem o saber popular, e ndo € la na universidade que ele vai
aprender o saber dele [...] sabemos que tém mestres que ndo sabem nem
escrever o nome, mas tém um saber popular pra ministrar uma aula excelente
(MORGADO, 2010, Mestre Celso).

6.2.8 Temporalidade Circular

A questdo da temporalidade assume para mim um papel central na perspectiva de
desconstrugcdo do pensamento cartesiano. Como alerta Boaventura (1997), vivemos um
periodo historico em que a valorizacdo exacerbada do tempo presente ndo nos permite olhar o
passado enquanto uma forca instauradora, mas como algo que passou e é incapaz de fazer

sua aparicdo e irromper no presente.

O universo da cultura popular se caracteriza por outra concepcao de tempo, que difere

da concepcdo linear inaugurada pela metafisica, pois concebem passado, presente e futuro
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dentro de uma unidade temporal, definida pelo filosofo alemdo Heiddegger como nocéo

circular do tempo.

Essa temporalidade também € objeto das reflexdes de autores do pensamento
complexo, quando afirmam que em todo lugar, a relacdo viva passado/presente/futuro
encontra-se ressecada, atrofiada ou bloqueada. Em consequéncia, torna-se necessario

revitalizar essa relacao, respeitando as trés instancias sem hipertrofiar nenhuma delas:

[...] A circulagdo dialdgica passado/presente/futuro restaura a
intensidade concreta da existéncia que constitui o eixo do presente. Como
dizia Santo Agostinho: “Ha trés tempos, o presente do passado, o presente do
presente e o presente do futuro (MORIN et. al., 2009, p.101).

Enquanto Borba (2003), outro pensador da complexidade, evidencia a temporalidade

enguanto um atributo do humano:

[...] no humano, temos a temporalidade, ou seja, 0 tempo de uma
vida, de uma cultura, de uma civilizacdo. E o tempo tem as dimensdes do
passado, do presente e do futuro; dimensfes que ndo existem a priori, mas
que foram criadas a partir do imaginario nosso (BORBA, 2003, p.47).

O passado deve ser visto, segundo Boaventura de Souza Santos (1997), como um
recurso capaz de irromper num momento de perigo em socorro dos vencidos. O autor
estabelece um dialogo com Walter Benjamin (1980, p.695) para quem: “Articular o passado
historicamente ndo significa reconhecé-lo como verdadeiramente foi. Significa apoderarmo-
nos de uma memoria tal como ela relampeja num momento de perigo”, e afirma que a
capacidade de redencdo do passado reside nesta possibilidade de emergir inesperadamente

num momento de perigo, como fonte de inconformismo.

Entdo, Souza Santos (1997) diz que € preciso recuperar a capacidade de espanto
advinda desse passado de dor e sofrimento, e de construi-la de modo a traduzir-se facilmente

em inconformismo e rebeldia.

Desta perspectiva, 0 passado ndo pode ser visto como algo inerte, cristalizado no
tempo, algo que foi, mas como algo vivo, que vigora e que tenciona com o presente, abrindo
possibilidades futuras. Esse € um principio basico para se pensar 0 tempo numa perspectiva

circular. Segundo Heidegger (1995 apud ABIB, 2004, p.105), “a racionalidade moderna
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aniquila essa nocdo da circularidade do tempo ao impor a logica linear como Unica

possibilidade de pensa-lo e concebé-lo”.

Na roda de capoeira angola o circulo do tempo se completa, como diz Abib (2004),
manifesta-se, assim, a nocdo da circularidade do tempo: passado, presente e futuro se
interpenetram e se explicam. O tempo na cultura popular é, portanto, um outro tempo. N&o €
um tempo abstrato, aprisionado pelo relégio ou por um calendario. E um tempo marcado pelo

evento.

Na cultura Bantu, por exemplo, ndo existe substantivo teérico para indicar o tempo,
como na cultura européia, como afirma Ricouer (1975 apud ABIB, 2004): “Entre os Bantu, o
importante é o tempo disso e daquilo, 0 tempo propicio a isto ou aquilo”. Essa logica
diferenciada de tempo determina a idéia de passado, presente e futuro, pois, é sempre a

marcagao por evento que regula o jogo das significagdes temporais.

E entdio, como explicita Imbert (2003), que uma histéria aprisionada, condenada a
repeticdo, pode encontrar a oportunidade de nova partida, que 0s renascimentos sao possiveis.
Esse 'tempo que espera’, ndo € um dom dos céus: ele se apoia num fazer materialmente

engajado, que visa & producdo de instrumentos aptos a articular um campo simbdélico.

6.3 A Etnopesquisa

A pesquisa é uma dimensdo pedagogica de formacdo e producdo de conhecimento. A
etnopesquisa critica € uma pesquisa socio-educacional com base nos pressupostos sdcio
fenomenoldgicos e no método etnogréafico, sensivel a construgdes culturais, seus sentidos e
significados. Tem o método etnografico semioldgico como sua base metodoldgica, a pesquisa
qualitativa. O seu aspecto critico estd na critica dos fenomenologos aos canones da ciéncia
moderna e na articulacdo com a epistemologia da complexidade e da multirreferencialidade,
com autores como Morin e Ardoino. Esse aspecto se alinha com a teoria critica desenvolvida
por curriculistas neomarxistas como MacLaren, Giroux e Apple, constituidores de etnografia
marxistas no campo do curriculo. Ela exercita uma hermenéutica® de natureza
sociofenomenolégica e critica, produzindo conhecimento indexado, conforme explicita

Macedo ao longo de suas obras.

?2_ Esta vinculada & arte de interpretar; & compreensdo dos diversos textos da realidade: na antiguidade era a arte
da interpretacdo de textos herméticos, dificieis; esta presente nas finas elaboragdes fenomenoldgicas, como as de
Heidegger, Gadamer, Dilthey.
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Com sua preocupacao etno (do grego ethnos, povo, pessoas), a etnopesquisa direciona
seu interesse para compreender as ordens socioculturais em organizacgdo, constituidas por
sujeitos intersubjetivamente edificados e edificantes, em meio a uma bacia semantica
culturalmente mediada. Ela prioriza 0s processos que constituem o ser humano em sociedade
e em cultura e compreende esta, como que transversaliza e indexaliza® toda e qualquer acéo

humana e os etnométodos® que ai se dinamizam.

Descrever para compreender € um imperativo; dai a pertinéncia para oS
etnopesquisadores da nogdo etnoldgica de “descri¢do densa” e de uma detalhada etnografia
semioldgica, ambas extremamente sensiveis ao carater encarnado e polissémico da existéncia

dos seres humanos e do dinamismo sociocultural que ai se impde.

A descricdo supde, portanto, uma situacdo de presenca, longe da qual ndo ha
possibilidade de percepcdo fina e relacional dos fendmenos antropossociais®, uma percepcao
que, ao articular-se com a tradigdo critica em ciéncias humanas, “supera a visao ingénua e 0
viés neutral sobre as interessadas realizagcdes dos seres humanos, incluindo-se ai a propria
construcdo social da ciéncia como cultura e como poder socioculturalmente constituido”
(MACEDO, 2006).

No processo de constru¢do do conhecimento, a etnopesquisa critica ndo considera 0s
sujeitos do estudo um produto descartavel. Entende a necessidade de construir juntos; traz
pelas vias de uma tensa interpretacdo dialégica®® e dialética®’ a voz do ator social para o
corpus empirico analisado e para a propria composi¢do conclusiva do estudo, até porque a
linguagem assume um papel de co-constitutivo central. A etnopesquisa € um modo intercritico

de se fazer pesquisa antropossocial e educacional.

Os atores sociais ndo falam pela boca da teoria ou de uma estrutura fatalistica; eles sao

percebidos como estruturantes, em meio as estruturas que reflexivamente os configuram. Sua

2. Indexalidade é um conceito desenvolvido pela etnometodologia a partir da compreenséo de que toda acao esta
referenciada, enraizada no seu contexto socio-cultural.

2. Os métodos dos atores sociais para todos os fins praticos, utilizados para compreender e resolver os
problemas cotidianos, construidos e indexalizados as culturas desses atores. Para a etnometodologia, teoria social
fundada por Garfinkel, ndo é possivel interpretar a acdo humana constituida por seus etnomeétodos de forma
descontextualizada.

%5_ Refere-se & qualidade do homem em sociedade , imerso na sua realidade sécio-cultural.

%6. Diz respeito as trocas, simbioses, retroacdes que comandam a organizac&o viva, em especial 0 homem e a
sociedade, implicando fen6menos concorrentes, antagénicos e complementares. Dialogo entre Idgicas
diferenciadas.

?’. Em Hegel, a dialética é o movimento racional que nos permite superar uma contradi¢do. Para pensarmos a
histdria, nos diz Hegel, importa-nos concebé-la como uma sucessdo de momentos, cada um deles formando uma
totalidade. Em Marx, a dialética vai insistir em considerarmos a realidade socioeconémica de determinada época
como um todo articulado, atravessado por contradi¢des especificas, como, por exemplo, a luta de classes.
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criticidade esta na desconstrucéo filosofica das epistemologias normativas e na convicgdo de
que ndo ha ciéncia imparcial. Na construcdo de um saber indexalizado as pautas sociais

concretas esta sua potencialidade formativa, como esclarece Macedo.

Dessa forma, o significado social e culturalmente construido ndo se torna resto
esquecido na conclusdo de uma pesquisa; ele é trazido para o cenario ativo da construcdo de
conhecimento, com tudo aquilo que lhe é pertinente: regularidades, contradi¢des, paradoxos,
ambiguidades, ambivaléncias, assincronias, insuficiéncias, transgressoes, traicdes, conforme

Macedo.

Entdo a intercritica se institui enquanto opcao condizente com minhas necessidades
enguanto pesquisadora pelo seu carater emancipatorio na construgdo de conhecimento com

suas intencionalidades. Macedo (2007) considera que:

A intercritica € uma composicdo entre o desejar, pensar, fazer,
viver, porque como condicdo de andncio e afirmacdo dos lugares que
ocupamos no mundo, é também condicdo de andncio e contestacdo dos
lugares que roubam a legitimidade das nossas presencas no mundo. Nesse
sentido, a intercritica como condicao ético-politica para a construgdo de atos
de curriculo é uma poténcia regeneradora das necroses do tecido social que
retira identidade de lugares fixos, e oxigenam vozes asfixiadas pelos
modelos societais autoritarios em que uns dizem enguanto 0s outros apenas
ouvem (MACEDO, 2007, p.17).

Essa atitude de pesquisa tem consequéncia democratica radical para o campo das
pesquisas antropossociais e para as ciéncias da educacdo mais pontualmente: trazer para os
argumentos e andlises da investigacdo vozes de seguimentos sociais oprimidos e alijados, em
geral silenciados historicamente pelos estudos normativos e prescritivos, legitimadores da voz

da racionalidade descontextualizada, defende Macedo.

Ao se instrumentalizar com os fundamentos conceituais e com 0s procedimentos
comuns a etnopesquisa critica é dada ao pesquisador uma oportunidade impar de alterar-se e
autorizar-se com as fontes, no diversos cenarios onde se institui 0os processos formativos,
inspiracdo para a etnopesquisa-formacdo dos participantes, sejam 0s pesquisadores ou 0S

demais sujeitos pesquisados em relagGes complexas e multirreferenciais.

Ao conhecer de dentro, em ato, 0 educador-etnopesquisador mergulha
intercriticamente nas maltiplas culturas e suas inteligibilidades, suas estéticas e cosmovisoes;

experimenta nas relacdes éticas a politica como préatica e emerge de sua aventura pensada com
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a nocdo fértil de mundo construido ou melhor, em processo aberto e imprevisivel de

construcao.

O que uma etnopesquisa quer saber é como se estrutura a estrutura social. Como se
organiza o tecido cultural por suas multiplas e complexas interagdes. Como 0s sujeitos
imersos nos seus coletivos sociais significam e ressignificam suas a¢fes e agem. Como se da
reflexivamente a relacdo instituinte/instituido pela via das acbes dos atores sociais em

processos educativos, nesse caso especifico.

Segundo Macedo (2006), é pelo dinamismo dessas questdes, que penetra-se relacional
e compreensivamente na complexidade das constru¢cdes da vida cotidiana e se produz
“conhecimento-com”. Nesses termos, exercita-se uma hermenéutica polifonica e intercritica,
tensa, porque experimentada no encontro de diferencas, de seres humanos em interacdo, que

constroem realidades e sdo construidos por elas, ainda conforme o autor.

O pattern® conquistado nessa edificacdo metodolégica aponta de forma fundamentada
para a co-participacdo e a co-construcdo do conhecimento implicado e engajado ao ato
eminentemente politico de pesquisar. Por isso, método aparece aqui como caminho optado,

acao refletida e formagao.

6.3.1 Narrativa

A narrativa implicada como emergéncia curricular e formativa ainda vem se
configurando num epifendmeno®, numa opacidade, numa auséncia construida, em meio a um
cenario educacional onde a prosa disciplinar sempre vem primeiro. Estamos longe, portanto,
de vivenciar a narragdo como uma pratica curricular e uma politica indexalizada e ampla de
curriculo, como radicaliza a etnometodologia de Garfinkel (1976), como preconiza Ivor
Goodson (2008), ou como trabalha e elabora Pierre Dominicé (2007) nos &mbitos da pratica e
do pensamento formativos da “Escola de Genebra”. Para a pesquisadora franco-alema Délory-
Monberger (2008):

E a narrativa que confere papéis aos personagens da nossa vida,

%8 Construcéo de uma totalizagio compreensiva em fase de informagdes sobre uma “dada” realidade estudada;
um produto de final aberto obtido por um esforco de entendimento de uma situacdo complexa.

. Concepcao que faz da consciéncia um fendmeno acessorio e secundario, sem influéncia sobre os fatos de
pensamento e de conduta. Para os behavioristas, todo fendmeno comportamental ndo observavel, nao
mensuravel € um epifendémeno, isto é, pode até existir, mas nao tem legitimidade factual, portanto cientifica.
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que define posicdes e valores entre eles; é a narrativa que constréi, entre as
circunstancias, os acontecimentos, as acfes, as relagdes de causa, de meio,
de finalidade; que polariza as linhas de nossos enredos entre um comeco e
um fim e os leva para sua conclusdo; que transforma a relacdo de sucessao
dos acontecimentos em encadeamentos finalizados; que compde uma
totalidade significante, na qual cada evento encontra seu lugar, segundo sua
contribuicdo na realizacdo da histdria contada. E a narrativa que faz de nés o
préprio personagem de nossa vida; é ela, enfim, que d& uma histdria a nossa
vida: ndo fazemos a narrativa de nossa vida porque temos uma historia;
temos uma histdria porque fazemos a narrativa da nossa vida (DELORY-
MONBERGER 2008 p. 37, apud. MACEDO, 2010, p.170).

Entdo, podemos perceber € que a narrativa constitui a nossa propria histéria de atores
em formagdo com seus etnométodos. Se concluimos que a formacéo € experiencial e pertence,
portanto, aos ambitos da intimidade, no sentido politico-implicacional das experiéncias
afirmativas em educacdo, s6 via narrativa podemos ter acesso a esse fendmeno, sua

complexidade existencial e sociocultural.

6.3.2 Escuta Sensivel

O conceito de "escuta sensivel," forjado por Barbier, faz-se pertinente. E a partir desta
fonte de inspiragdo que podemos vislumbrar uma escuta dialética e dialdgica, uma empatia
dialética e dialdgica, uma auténtica ausculta, porque visceral, segundo Macedo. Esta escuta,
em realidade, pode ser fundamento de uma forma de ser, de uma postura. Uma postura de
escuta que aceita a premissa fenomenoldgica existencialista basica, de que todos tém o direito
de ser ouvidos e compreendidos; um tipo de compreensdo que ndo exclui, mas que ndo se

abstém do julgamento e de uma filosofia compreensiva do nao.

A “escuta sensivel”, como dispositivo®® de pesquisa, é, ademais, uma conquista
catalizadora de vozes recalcadas por uma histéria cientifica silenciadora. A necessidade de
ouvir sensivelmente no ato de pesquisar é, a0 mesmo tempo, um recurso fundamental para 0s
etno pesquisadores, considerando suas bases filoséficas e epistemoldgicas, bem como mais
um dispositivo facilitador para a democratizacdo do saber, para uma cognicao democratica em
pesquisa. Por isso, escutar sensivelmente é pratica fundante em etnopesquisa. “E importante
frisar, que a sensibilidade é, certamente, individual, mas, igualmente e simultaneamente
social” (BARBIER, 1993, apud. MACEDO, 2010).

%0_ Michel Foucault foi quem primeiro tomou a concepgéo de dispositivo com a densidade analitica que hoje ela
porta. Conjuntos de acles e sistematizacbes que produzem distin¢des e organizagdo de elementos, tornando-os
intelegiveis em meio a um conjunto confuso. Ver mais em Macedo (2010, p.110-111).
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Para Macedo, a pratica humana e social é percebida como portadora de uma
multiplicidade de referéncias que ninguém, nem mesmo 0 sujeito da pratica, podera esgotar
numa andlise. A crenca nesta assertiva tornou-se um norteamento fundante para o
etnopesquisador. Nao saber escutar sensivelmente é um decreto de morte para um estudo que

se quer etnopesquisa, e que tem na acdo comunicativa®® um dos subsidios insubstituiveis.

[...] As préaticas devem aceitar a ambiguidade, a contradi¢do, os
conflitos, quando as teorias ainda o rejeitam. Na medida em que,
precisamente, 0 “objeto” delas, a0 mesmo tempo individual e coletivo, o
homem, ndo é indiferente as producdes de saber que lhe dizem respeito e,
por conseguinte, a elas reagird, interferird constantemente nos dispositivos
de analise e de investigacdo que lhe serdo aplicados, perturbando-lhes o
funcionamento (ARDOINO, 2003, p. 37).

6.3.3 Diario De Pesquisa

O Diario de Pesquisa como estratégia na formacao de profissionais e pesquisadores em
educacdo j& € bastante conhecido na comunidade académica por trabalhos de autores
brasileiros, como os de Barbosa (2006 e 2007) e Borba (2001), ou pelos estudos produzidos
por HESS (1998), professor da Universidade Paris 8, na Franca.

O diario ou jornal de pesquisa, tendo sua nomenclatura a depender do autor, é definido
enquanto uma forma livre de escrever durante o processo de pesquisa, fica liberto de
categorias e de restricbes possibilitando um estimulo ao ato criativo de escrever. Além de
desbloquear traumas com a escrita, geralmente constituidos nos primeiros anos escolares, 0
diario de pesquisa se torna um dispositivo do proprio processo formativo. A possibilidade do
distanciamento proporcionado pela temporalidade, na qual o sujeito vivéncia e experiencia
outros saberes epistemoldgicos e emocionais, permite a auto reflexdo e o repensar de suas

préprias praticas, uma praxis, inclusive existencial. Para Borba (2001):

O treino, o0 exercicio continuo do diério de pesquisa é formador, é
mediador entre nds o objeto, a coisa, 0 ser, a situa¢do, a pratica que nos
fascina, nos cega, nos angustia, nos estressa e, talvez, no aliene. Ele é um
modo de nos distanciarmos, uma maneira de articularmos, de
conceptualizarmos o experienciado, o vivido (BORBA, 2001, p.29).

L. Habermas cria em sua Teoria da Acao Comunicativa a elaboracdo de razdo comunicativa. A razio
comunicativa nada tem a ver com a visdo isntrumental. A razdo comunicativa é constituida nas interacfes e na
intersubjetividade e com maior rigor no discurso. A dialogicidade seria um recurso incontornavel.
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O diario de pesquisa é abordado com muita profundidade em algumas producgdes
académicas de Barbosa, assim como, Borba, também, destaca a sua importancia. O diario de
pesquisa e sua pratica estdo associados ao autorizar-se, aos processos formativos

emancipatérios e a uma dialogicidade existencial profunda. Barbosa (2007) considera que:

Essa construcdo devera caminhar para processos de autonomia e
criacdo, um vaivem de impressdes, sentimentos e percepgdes. Portanto, trata-
se de um processo sistematizado de registro por meio do qual se estabelece
uma comunicagdo consigo mesmo em um movimento permanente de
“traicdo”, ampliando a formacéo do sujeito, permitindo-lhe perceber-se em
um estado sucessivo de criacdo e exercicio de independéncia psiquica e
intelectual (BARBOSA, 2007, p.38).

6.3.4 Experiéncia

Para Macedo (2010, p.165) a experiéncia esta implicada na compreensdao do mundo,
“dessa forma, realgar e mobilizar a experiéncia na formagéo, significa reconhecer, em
qualquer ambito da atividade humana, que essas atividades ja se dinamizam num processo

continuo e intenso de compreensdo do mundo”.

A experiéncia possibilita a construcdo de caminhos e quando refletida nos permite uma
construcdo outra. O experiencial € formativo e na construcdo de uma tese ou dissertagao
nossas implicacfes, nossa praxis e a autocritica terminam por tornar esses produtos indistintos
de nds mesmos. A cultura académica tem limitado essa perspectiva. Quando Morin afirma que
sua producgdo académica € a sua propria vida, entendemos como o produzir uma obra traz em
seu bojo o que temos em nds, 0 que somos e principalmente no que nos transformamos ao

produzi-la. A experiéncia € um dispositivo existencial.

Dentre as caracteristicas da experiéncia abordadas por Larossa (2009), podemos

destacar algumas que se afirmam em termos conceituais:

E experiéncia aquilo que “nos passa”, ou que nos toca, ou que Nnos
acontece, e ao nos passar nos forma e nos transforma. Somente o sujeito da
experiéncia esta, portanto, aberto a experiéncia da transformacdo [...] O
saber da experiéncia se da na relacdo entre conhecimento e a vida humana
[...] se a experiéncia € 0 que nos acontece e se 0 saber da experiéncia tem a
ver com a elaboragdo do sentido ou o sem-sentido do que nos acontece,
trata-se de um saber finito, ligado a existéncia de um Ser individual ou
coletivo [...] A experiéncia e o saber que dela deriva sdo 0 que nos permite
apropriar-nos de nossa propria vida... a experiencia é irrepetivel (LAROSSA,
2009, p.20-26 apud MACEDO, 2010, p.166).
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7 ABAIXANDO AO PE DO BERIMBAU

Reconhecendo, confessando nossa subjetividade, nossas fraquezas,
nossas incertezas, sabemos que estamos mais perto da objetividade do que
aqueles que acreditam que suas palavras refletem a ordem das coisas. A
verdade ndo pertence ao arrogante. Eu acrescentaria que a autocritica €, para
mim, inseparavel do método socioldgico. E a autosociologia que pode nos
permitir desvendar nossa variavel subjetiva, que falseia e desvia nossa
imagem do mundo.

Edgar Morin

A nossa pesquisa foi realizada a partir dos pressupostos teéricos da etnopesquisa
intercritica e formativa, caracterizando-se, enquanto qualitativa. N6s valoramos intensamente
a perspectiva sociofenomenologica, que orienta ser impossivel entender o comportamento
humano sem tentar estudar o quadro referencial, ou seja, a bacia semantica e o universo

simbdlico dentro dos quais 0s sujeitos interpretam seus pensamentos, sentimentos e agoes.

A opcdo pela pesquisa qualitativa me lembra a elaboracéo de Borba (2003, p.66):

[...] € uma empreitada extremamente dificil, pois exige que o
observador observe a si proprio no jogo das interacdes, no jogo institucional,
observe o individuo que ha em si préprio e o individuo que é o outro. Isso
exige um trabalho sobre o imaginario e implica a quebra da onipoténcia, o
ego no pildo é um trabalho sobre o instituido, o instituinte e a instituicdo.

A metodologia de uma pesquisa, considerando nosso aporte tedrico-metodologico, € a
descricdo de nosso percurso, nossas errancias e aprendéncias. Nesse processo vem a tona a
fundamentacéo tedrica, nosso didlogo com ela, a busca por mais fundamentos e orientaces.
Vem, também, a anguUstia, os medos, as incertezas, nossa subjetividades, nossas implicacdes
conscientes ou ndo, e tudo isso é extremamente formativo e meta formativo, alem de ser

gratificantemente erosformativo.*

7.1 O Comportamento Vem Do Fundamento, Camara!

Acredito que se a metodologia fosse o caminho percorrido com as escolhas feitas por

%2. Gaston Pineau fala desse termo no sentido do realce dos aspectos desiderativo da formag&o, ou seja, o lugar
importante e inarredavel do desejo do outro na realizagdo da formagdo. Sua dimenséo erética, conforme Macedo.
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nos, a cada momento, devidamente explicitadas, ndo haveria dialogicidade, nem mediacao;
ndo haveria 0s outros sujeitos no processo de pesquisa, ndo haveria processo formativo, auto
formativo e metaformativo. A densa descricdo da metodologia, enquanto construgdo coletiva
de caminhos para a producdo de conhecimentos emancipatérios, é parte ineliminavel da
prépria histéria da pesquisa, do pesquisador e dos co-pesquisadores.

7.1.1 Para Delimitar, Primeiro Tem Que Encontrar O Objeto, Camara!

Inicialmente, a investigacdo sobre os dispositivos e mediagbes Nnos processos
formativos foi delimitada ao momento em que 0s mestres estivessem ministrando suas
disciplinas especificas. Na verdade, apenas a disciplina inserida no primeiro semestre do
curso, considerando o pouco tempo que temos para 0 mestrado e meu envolvimento com a

construcdo e execucao do curso de extensao.

Essa opcdo demonstrou-se equivocada, pois, parti de um pressuposto de que seria
possivel recortar um objeto de pesquisa, desconsiderando toda a riqueza do processo de
construcdo e execucdo do campo de pesquisa. Por outro lado, pretendia de forma etnocéntrica
comparar a atuagcdo dos mestres de capoeira tendo como referencia os saberes da pedagogia,
portanto saberes académicos.

Nesse processo, pude perceber que uma motivacdo estava mobilizando meus fazeres.
No intuito de ajuda-los no processo de apropriacdo de métodos e praticas pedagogicas,
percebi que estava mesmo era tentando impor uma Idgica diferenciada da deles, em termos de
construcdo de conhecimento e desconsiderando suas capacidades, enquanto educadores
populares e mestres de capoeira, por estarem no espaco académico em um curso de extensdo
universitaria. Esse caminho se comprovou extremamente violentador. Eu estava cometendo
um epistemicidio por desconsiderar os etnomeétodos dos sujeitos envolvidos nas experiéncias
de pesquisa e de construgdo e execucdo do curso. Essa percepgdo foi se construindo pelo

encontro de varios processos formativos simultaneos.

Primeiro, quando os mestres explicitaram que eles iriam planejar as aulas do jeito
deles, ao que eu atendi, sem deixar, no entanto, de passar a coletar dados que demonstrassem
suas dificuldades ou equivocos, no meu entendimento, na época, conforme a leitura posterior

de meu diario de pesquisa me permitiu perceber.

Segundo, por me ter sido interditada a interferéncia em seus planejamentos de aula,

me sobrou tempo e disponibilidade para observar os processos extra sala de aula, relativos a
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propria construcdo do curso e suas relagcdes politicas, enquanto diretores de uma entidade
representativa dos mestres de capoeira alagoanos. Pois, apesar de estar afastada dos
planejamentos, continuava compartilhando com eles questbes politicas, pessoais e de
relacionamento. O interesse pelo conjunto de processos formativos politicos e de execucao do
curso, implicou na minha desisténcia pelos processos formativos em sala de aula, outro
equivoco. Desconstruir um pensamento que teimava em fragmentar e separar foi um desafio

constante em todo o processo de pesquisa.

Terceiro, nesse periodo, resolvi deixar a assessoria politica do CEMCAL, pois em
determinado momento nem eu, nem eles sabiam mais onde comegava e terminava cada papel.
Muitos mestres solicitaram o0 meu retorno enquanto assessora, enquanto outros acharam
melhor, porque entendiam que as coisas estavam confusas, considerando inclusive o papel de
companheira do Mestre Tunico, que se tornava incomodo para ele, principalmente, em relagéo

a sua atuacdo interna no CEMCAL, enquanto coordenador geral.

Para mim, foi inevitavel esse afastamento e salutar, também. Nesse periodo, estava
iniciando as entrevistas semi-estruturadas com alguns mestres, mas o que percebi ao assisti-
las é que a fala dos mestres estava condicionada aos papéis que eu desempenhava. Eu 0s
conhecia intimamente, tinhamos discussdes quentes e acaloradas nas reunifes em que eu era
solicitada a participar, tinha acesso a comentarios de uns sobre 0s outros e percebi que nas
entrevistas que eu realizei, eles ndo estavam se sentindo a vontade, as respostas eram muito
estudadas e reticentes. E eu s6 estava interessada em saber o que o curso tinha significado

para eles. Outro erro metodoldgico e de concepcéo tedrica da pesquisa.

Quarto momento foi de extrema riqueza, percebermos, eu e Rachel Rocha, juntamente
com os bolsistas, que estdvamos seguindo um caminho equivocado ao cobrarmos dos mestres
suas aulas e planejamentos escritos ou mesmo textos com suas historias de vida. Foi uma
decisdo pedagdgica a construcao do livro, mas estdvamos trazendo 0s mestres para um campo

que ndo era do dominio deles, o da escrita pessoal e académica.

Entdo, optamos por entrevistas que seriam realizadas pelos bolsistas. De minha parte
resolvi que essas seriam as entrevistas utilizadas em minha pesquisa, discutimos com 0s
bolsistas um roteiro semi-estruturado, no qual, questdes referentes a minha pesquisa seriam
contempladas. Percebemos a violéncia cometida para com eles e tentamos amenizar o
processo, deixando a construcao do livro a nosso cargo. Evidente que eles poderiam contribuir
mais, no entanto, nos é que nao tinhamos tempo dentro da programacdo do curso e de nossos

outros afazeres, de investirmos em outros caminhos para que essa contribuicdo fosse mais



73

efetiva. Posteriormente a minha defesa de dissertacdo voltarei a construcdo do livro e nesse
momento iremos socializar essa construcao no sentido das decisdes sobre os contetdos gerais
e principalmente, das disciplinas ministradas por eles. Nessa parte apenas eles podem
explicitar questdes fundamentais e verificar se nossa escrita corresponde a realidade
demonstrada por eles quanto aos movimentos, sequencias e organiza¢do de bateria na roda,

dentre outros assuntos.

Priorizamos utilizar as aulas destinadas a organizacdo do livro para reposicédo de aulas,
para que nenhum mestre perdesse o curso por faltas. Alguns mestres faltaram uma ou outra
aula, em disciplinas que apenas uma falta ultrapassava os vinte e cinco por cento permitidos
para aprovacdo na disciplina, pois ndo inserimos processos avaliativos de aprendizagem como
provas ou trabalhos, no curso, apenas a avaliacdo do processo realizada por eles e por nés. A

possibilidade de reprovacédo ndo foi cogitada em nenhum momento.

Quinto e Ultimo processo, esse extremamente formativo para o andamento de minha
pesquisa, a qualificacdo de minha dissertacdo. Esse foi 0 momento em que tudo veio a tona. Ja
ndo queria estudar os processos referentes ao planejamento e suas didaticas e achava dificil
investigar os processos formativos em cena. O processo de qualificagdo me fez perceber que
estava indo por caminhos incertos, equivocados e era necessario um redirecionamento.
Quanto a esse processo, extremamente doloroso e gratificante para mim, ja foi relatado no

segundo capitulo, sobre a pesquisa, suas errancias e aprendéncias.

7.1.2 Objeto, Problematica, Composicao Metodolégica E Instrumentos De Coleta De Dados

Ap0ds alguns meses, envolvida com a entrega de certificados, relatorios dos projetos de
extensdo e pré-labores dos mestres, que ainda nao tinham sido efetuados, o que gerou
inimeros contratempos em nossas relagdes, além de inUmeras leituras e releituras em
andamento, iniciei a transcricdo dos dados coletados em meu diario de pesquisa e das

entrevistas realizadas com os mestres.

Posso dizer que me percebia outra pessoa, mais tolerante, sensivel e capaz de
compreender o que eu tinha produzido junto com 0s mestres, com 0s bolsistas e com a
coordenacdo do projeto. Fiquei apaixonada pelo resultado e extremamente motivada a
prosseguir com minha pesquisa. Entdo a investigacdo/formacdo do Curso de Extensdo com
Mestres de Capoeira Alagoanos: dispositivos e mediacdes nos processos formativos tomou

corpo, sentimento e alma em construgdo/formagao.
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Descobri e me descobri no lugar do qual enunciava meu discurso, estavamos todos
aprendendo muito, educadores populares e académicos, através de relacdes tensas,
conflituosas, formativas e libertadoras, em varios sentidos. Esse processo estava acontecendo
o tempo inteiro, e foi através, principalmente, das errancias que meu objeto de pesquisa se
revelou: os dispositivos e mediagfes nos processos formativos evidenciados durante a
elaboracdo e a execucdo do curso de extensdo, tendo a propria avaliagdo da formacédo na

formacéo, como elemento ineliminavel.

A problematizacdo se revelou com os seguintes questionamentos: como os dispositivos
e mediacdes nos processos formativos experienciados pelos mestres de capoeira e por nos
nesse contexto podem ser evidenciados? Como os dispositivos e mediacBes nos processos
formativos experienciados em nossa pesquisa podem ser evidenciados considerando ela

mesmo enquanto mediador e dispositivo formativo por reflexionar a experiéncia?

A escolha do universo a ser pesquisado ocorreu pelas suas caracteristicas de ineditismo
e pela minha implicacdo com a capoeira e 0 processo de construcdo do campo de pesquisa. A
utilizacdo de uma composicdo metodoldgica se evidencia com elementos da pesquisacdo, da
pesquisa colaborativa e da etnopesquisa intercritica e formativa. A escolha dos instrumentos
de coleta de dados e a forma de utilizagdo dos mesmos ocorreram em fungdo do referencial
tedrico-metodoldgico e do tipo de pesquisa qualitativa utilizada. S&o eles o diario de pesquisa,
incluindo as anotacdes durante as aulas, a observacdo participante, conversas informais e

entrevistas semi-estruturadas gravadas em video.

O roteiro das entrevistas foi concebido por mim, pelos bolsistas sob a orientacdo da
coordenadora do projeto de extensdo. O objetivo era contemplar questbes e tematicas que
vieram a tona, durantes as diversas disciplinas ministradas durante o curso de extensao, e que
seriam interessantes constarem no livro em elaboracdo. Outro aspecto a ser contemplado era o
relato de vida de cada mestre em suas relacbes com a capoeira, além das questdes
relacionadas avaliacdo dos mestres sobre o curso de extensao. Esse ultimo aspecto também foi
abordado através de um questiondrio com perguntas abertas concebido e utilizado pelo
professor José Acioli Filho, no ultimo encontro de avaliagdo com os mestres, monitores e

instrutores, e respondido por todos.

Outro momento de avaliacdo conjunta foi realizado de forma oral, tendo sido
realizadas anotacGes de suas falas por mim e pelo bolsista Gustavo Bezerra, quando ainda nao
dispinhamos de uma filmadora, no primeiro semestre do curso. Alguns momentos da

avaliacéo realizada no segundo semestre do curso foram filmados e transcritos.
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Os materiais coletados e produzidos através desses instrumentos compdem 0 corpus
empirico dessa pesquisa e se tornou também parte da fundamentacdo tedrica e do aporte
conclusivo. E conveniente salientar que as entrevistas semi-estruturadas foram realizadas
individualmente. O roteiro basico da entrevista constava da solicitacdo de que cada mestre se
apresentasse; relatasse seus primeiros contatos com a capoeira; falasse um pouco de sua
historia de vida relacionada com a capoeira; de onde tinha surgido a capoeira na opinido de
cada um; o que achavam da utilizacdo de apelidos na capoeira e como tinha sido escolhido o
dele, quando o tinham; o que achavam da participacdo da mulher na capoeira e da utilizagéo
de rodas separadas em eventos ou na academia; das inovagdes na capoeira, como criagdo de
movimentos e se eles ja tinham criado algum e quais. Foi solicitado, também, que falassem se
praticavam em suas academias, além da capoeira, o maculelé®®, o samba duro®, a puxada de
rede® ou a danca do congada®; o que achavam do trabalho voluntério do capoeirista e dessa
necessidade para adquirirem determinadas graduacfes; o que achavam da entrada da capoeira
na escola; o que representou o curso de extensdo e, finalmente, era destinado um tempo para
que fizessem suas consideracdes finais ou falassem de algum assunto que ndo tinha sido

abordado na entrevista, se eles quisessem.

Na utilizacdo das entrevistas ndo desconsiderei as influéncias inerentes ao fato do
entrevistado estar sendo filmado, daquele conteudo poder ser exposto para 0s demais mestres
e outras pessoas, a inibicdo diante de um dispositivo tecnoldgico. Se a perda da privacidade
em relacdo a exposicdo das entrevistas existiu, acredito que ganhei pelo fato deles estarem
falando com outras pessoas, de varios assuntos. Comparando as entrevistas realizadas por

mim e pelos estagiarios percebi o quanto eles ficaram mais a vontade.

O material transcrito dessas entrevistas terminou gerando uma narrativa de vida
extremamente significativa para o corpus dessa pesquisa, embora a temética da religiosidade

na capoeira ndo tenha sido questionada de forma direta, varios mestres abordaram o assunto

3. Maculelé é uma danca de bastdes de beriba que retrata uma luta com diversas coreografias. Sua origem é
controvertida, mas alguns estudiosos dizem que surgiu em Santo Amaro da Purificacdo, na Bahia. Ela também é
dancada com facGes. Sua indumentaria é confeccionada com palha da costa e lembra muito a paramentagdo do
orixa Obaluaé. Atualmente, essa e as demais manifestacdes culturais sdo apresentadas pelos grupos de capoeira.
O que nao é feito por todos.

. Samba Duro é uma danca em que o samba e a conquista do parceiro sdo teatralizados. O sambista ou a
sambista simula uma rasteira ou outro movimento da capoeira para tomar um parceiro na roda. O que foi
atingido simula dores. Essa manifestacdo cultural provoca risadas da plateia e muito prazer nos dangarinos que
terminam convidando o publico para participar.

%. Puxada de Rede é uma danca teatralizada representando a pescaria e a morte de um pescador que é enterrado
em uma rede por falta de condices financeiras. As misicas cantadas geralmente homenageiam a orixa lemanja.
%. Danga do Congada retrata de forma teatralizada a libertagdo de um grupo de negros presos por um capito do
mato, geralmente ela € utilizada para introduzir o maculelé.
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de forma espontanea em entrevistas e durante as aulas. A pratica de oragdes lideradas por
alguns mestres evangélicos ao final das aulas ou das reunides do CEMCAL proporcionou
vivéncias interessantes e que também serdo abordadas no capitulo seguinte. Nem todas as
tematicas abordadas nas entrevistas serdo abordadas nesse trabalho. Essa decisdo foi tomada
em funcdo de alguns temas serem mais pertinentes para o livro em elaboracdo e ndo ser

possivel numa dissertacdo aprofundar tantos assuntos.

7.1.3 Co-Pesquisadores E A Autoria

\oltando ao processo da pesquisa, considerei por uma questdo ética, politica e
metodologica, a necessidade de identificar todas as contribui¢cbes dos mestres e monitores.
Essa escolha emergiu enquanto coeréncia com o que foi abordado desde o inicio da pesquisa,
apesar dos descaminhos trilhados, estes inerentes a opcao metodoldgica e também naturais em
qualquer processo de pesquisa. Muitos desses depoimentos serdo encontrados no livro que

estamos elaborando.

Considerando a metodologia da pesquisacdo ndo foi possivel compartilhar com eles o
processo de escrita para que eles se posicionassem e o trabalho fosse mais enriquecido, como
eu disse essa etapa ocorrera depois. Os limites de tempo impediram esse processo. Como
apenas utilizei na composicdo metodoldgica elementos dessa metodologia, sei que o caminho

trilhado foi o possivel.

8 O JOGO E DE ANGOLA, BAIXA ESSE JOGO POR NOSSA SENHORA!

As experiéncias de transformacdo das nossas identidades e da
nossa subjetividade sdo tdo variadas que a maneira mais geral de as
descrever consiste em falar de acontecimentos, de actividades, situaces ou
de encontros que servem de contexto a determinadas actividades.

Marie Christine-Josso

Esse capitulo ndo se apresenta enquanto um espaco de analise e interpretacdo de
dados. Apresentamos sujeitos produtores de conhecimento em dialogicidade emancipatdria.
Descrevemos um pouco desses co-pesquisadores que tanto me ensinaram e com certeza

podem ensinar a quem quiser aprender com eles. Nao é necessario que eu fale por eles ou



7

deles. Eles falam por si mesmos, e falam bem, camara. Trata-se, na verdade, da continuidade
de um dialogo denso entre todos aqueles que participaram de uma experiéncia de vida
formativa, na qual, o préprio processo de formacdo foi refletido, caracterizando uma
metaformagdo®’. Sim, a continuidade, também, de outros di4logos, agora, entre todos nés e

vocé, leitor.

8.1 Conhecendo Cada Qual, Camara!

Os mestres de capoeira, integrantes da diretoria do CEMCAL, que participaram da
pesquisa sempre tiveram contato com a capoeira de outros estados, seja por motivo pessoal de
mudanca residencial para outras localidades, seja pela propria dindmica organizativa da

capoeira com seus cursos e eventos de graduacao.

Nenhum deles teve experiéncia com a capoeira fora do pais. A maioria deles
desenvolve atividades de ensino e pratica da capoeira em comunidades em situacdo de
vulnerabilidade social, com aulas ministradas em escolas publicas com a cessdo do espago ou
em associacdes comunitarias. A maioria ndo estava participando, durante o curso, de projetos
institucionais como Escola Integral, Segundo Tempo ou Programa de Erradicagéo do Trabalho
Infantil/PETI.

Apenas um mestre trabalhava em uma OSC, sem contrato formal ou direitos
trabalhistas. As aulas ministradas em escolas ou associacbes comunitarias ndo eram
remuneradas por estas instituicbes, sendo remuneradas pelos préprios alunos ou sendo

ministradas de forma voluntaria.

Dos instrutores e monitores participantes, os que davam aulas nas escolas,
remunerados pela prefeitura, apenas um continuou durante o curso, 0os demais tiveram que
abandonar por incompatibilidade de horario e pouca flexibilizacdo por parte das secretarias
municipais. Todos os instrutores do interior terminaram abandonando o curso. O Unico

monitor dos que residiam no interior, restante ao final do curso, deu o seguinte depoimento:

[...] A secretaria ndo valoriza a gente estar num curso de capoeira
na UFAL, eu tive que sair do emprego devido a crise na prefeitura. E dificil
conciliar o horéario de trabalho com o horério do curso, entdo, eu faltei umas
aulas, mas preferi perder o emprego. Eu sé trabalho podendo terminar o

%7_ Segundo Macedo, uma reflexdo refinada e critica do sujeito e dos coletivos sociais sobre a formacéo se
realizando.
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curso. O certificado serd de grande importancia no futuro (SILVA, 2010,
Monitor Barata).

Ao abordar a crise da prefeitura, ele se refere a uma pratica comum em periodos pré-
eleitorais, nos quais as prefeituras contratam prestadores de servicos e depois alegam crise
para efetivar as demissdes. Nesse periodo os prestadores de servico comegam a ser mais
cobrados e as flexibilizacdes de horarios deixam de existir. Dos instrutores e monitores
participantes do curso, apenas dois eram alunos de mestres do CEMCAL, os demais tinham
mestres de Alagoas ou de outro Estado.

Dos mestres integrantes da diretoria do CEMCAL e participantes do curso de
extensdo, apenas dois tém formacao universitaria. A maioria ndo chegou a concluir 0 ensino
médio. Os mestres do CEMCAL entendem que uma formacao, através da extensao e efetiva

participacdo deles em todas as etapas, € uma experiéncia histérica em Alagoas e no Brasil.

8.2 Dois Acontecimentos Para Reflexdo: Ethométodos Em Pauta

As relagdes séo constituintes dos processos formativos e nelas, intencionalmente ou
ndo, as agdes terminam impreterivelmente se tornando formativas. Numa experiéncia de
construcdo coletiva de conhecimento envolvendo dois segmentos, e suas respectivas bacias

semanticas, é natural que ocorram conflitos.

Uma reflexdo sobre essas a¢Oes e esses conflitos torna-se conhecimento construido e
experiénciado no sentido do aprofundamento das relagdes de respeito mutuo. Relato aqui dois
momentos, que em cada um deles, o respeito aos etnométodos se evidenciou de forma
diferenciada numa apreensdo inicial. Ao dialogar com os escritos sobre esses acontecimentos
pude perceber que de uma forma velada ambos estavam refletindo uma postura equivocada

por parte do segmento académico.

Esse equivoco se evidenciou no fato de que a corresponsabilidade pelo curso e seus
processos formativos deveria ter sido conjunta, mas na hora em que néo interessou a academia
entrar em conflito com o universo da capoeira em relacdo ao caso da aluna, a questdo foi
deixada a cargo dos mestres. Conflitos entre capoeiristas € assunto para 0s mestres

resolverem, transformacao do curso em campo de estagio é assunto para os académicos.

Claro que as coisas ndo se passaram dessa forma pragmatica. Existiu também o

respeito para com o0s mestres, mas de nossa parte também houve uma acomodacdo. NOs
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demonstramos o comprometimento politico com o curso e sua continuidade, mas faltou uma
postura mais pedagogica, digamos assim. O caso dos estagiarios evidenciou que no fundo nds
demostramos, mesmo que inconscientemente, que questdes académicas ndo era assunto para
ser discutido pelos mestres. N&o tivemos tempo para avaliar esses acontecimentos no
processo. Entdo, acredito que essa é uma reflexdo minha. Seria interessante compartilhar esses
acontecimentos em outras instancias, seria extremamente formativo. Mas deixemos que as

narrativas se apresentem, elas estdo abertas a outras interpretacdes.

8.2.1 A Questdo Dos Estagiarios

Para alguns mestres, o fato do projeto de extensdo ter se tornado um campo de estagio
para alguns cursos da universidade, fato que ndo esperdvamos inicialmente, foi visto como
uma invasao. A minha pesquisa tinha sido discutida, desde o inicio, com eles, antes mesmo de
minha entrada no mestrado. Apenas o campo de pesquisa ndo sido construido ainda. E o fato
de eu ser assessora politica do CEMCAL, sem nenhuma remuneracgdo, e estar diretamente
envolvida no processo de construcdo do curso, se demonstrou, na pratica, como uma
autorizacdo prévia para estar ali, também, enquanto pesquisadora, embora, eu tenha solicitado

essa aprovacao e colaboracdo deles desde o inicio.

Avalio que a forma como os estagiarios foram apresentados ao iniciarem seus estagios
foi desrespeitosa, pois, além da referencia em relacdo a minha abordagem, solicitando
consentimento, eles eram co-organizadores do curso de extensdo, ndo tiveram sua opinido
considerada, ndo houve uma solicitacdo de consentimento. O curso tornar-se um campo de
estagio aconteceu por ter sido procurado para este fim, nos envolvemos com oficios e
questdes burocraticas e nos esquecemos de discutir esse fato novo com os mestres. Quando

eles perceberam ja foram os estagiarios em sala sendo apresentados.

A prética académica foi autoritaria quando os estagiarios foram apresentados ja em
sala de aula, sem buscar dos mestres uma aprovacao prévia para a presenca deles ali, sem uma
discussao esclarecedora para ambos os segmentos. Os mestres apresentavam certa resisténcia
de ter pessoas ali assistindo as discussdes deles, ou de participarem apenas de uma etapa do

curso, enquanto estagiarios.

Essas questdes terminaram sendo tratadas por mim e eles através de discussdes
extremamente formadoras para ambos os seguimentos. Nesse momento, foi importante para

mim, ouvir de alguns mestres que a universidade tinha préticas autoritarias. Eu era a



80

universidade para eles, ndo era a capoeirista, nem a assessora, eu era autoritaria em comungar
de uma prética académica. Mas eles foram complacentes e aceitaram o0s estagiarios. Para eles,
era importante estarem sendo estudados, desde que esse estudo retornasse a eles e nesse

ponto, mestres de capoeira e académicos estavam de acordo.

8.2.2 O Caso Da Aluna

No inicio do processo de organizacdo do curso, quando houve inscricdo de varios
monitores e instrutores para o processo de selecdo, conforme os critérios estabelecidos em
conjunto, os mestres incluiram um critério basico na préatica deles, a de que nenhum deles

poderia participar do curso sem a autorizagao dos seus mestres.

Ocorreu que uma das candidatas se inscreveu e 0 mestre do seu grupo era de Salvador,
e a maior autoridade do grupo em Maceid, o presidente da FALC, Marco Antonio Silva, o
contramestre Baiano, tinha prestigiado a aula inaugural do curso e néo tinha comentado nada
sobre a participacdo de sua aluna no curso. Para 0s mestres, ela se inscreveu sem a

autorizacdo do mestre do grupo, ou mesmo sem o seu conhecimento.

Por outro lado, a aluna, a monitora Loba, estava indignada por ndo ter sido selecionada
e ligou para o Mestre Tunico, coordenador do CEMCAL, solicitando sua admisséo no curso.
NOs, eu e a coordenadora Rachel Rocha, tentamos contemporizar a questdo junto aos mestres
e eles solicitaram a presenca dela para esclarecer algumas questdes, referentes a autorizagédo

do mestre.

Entdo, ela chegou ao primeiro dia de aula e sentou para assistir, 0S mestres nao
aceitaram e pediram para ela se retirar. Depois ela ligou para o coordenador do CEMCAL, e
ele mais uma vez solicitou a presenca dela na aula seguinte para uma conversa. O assunto
estava sendo debatido exaustivamente entre 0s mestres e eles estavam dispostos a aceitar a

participagéo dela, desde que houvesse uma autorizagao.

Na aula seguinte, ela chegou atrasada e sentou, demonstrando ter entendido que ja
poderia assistir a aula. Entdo os mestres se sentiram desrespeitados e pediram para ela se
retirar e aguardar até o intervalo. Ela argumentou que se tratava de uma instituicdo de ensino
superior, uma universidade, “ndo quero saber dos mestres, aqui € uma universidade publica e
eu tenho o direito de entrar, de participar desse curso que deveria ser democratico”. As
tensdes se evidenciaram e finalmente alguns mestres pertencentes a Federacdo interviram e

ela se retirou. A questdo continuou fora de sala, desta vez com a nossa participacdo, minha, de



81

Rachel e de alguns mestres.

Eu e Rachel explicamos que o curso tinha sido organizado e estava sendo executado
em conjunto com os mestres. E que ela como capoeirista deveria reconhecer a autoridade
deles no processo, que ela tinha sido solicitada para uma conversa, nds tinhamos interesse que
mais mulheres participassem do curso, mas a deciséo final, naquela situacéo era dos mestres.
Quando ela insistiu em participar, € mais uma vez desconsiderou 0s mestres, a situacéo ficou
insustentavel, pois dessa vez os mestres que defendiam a permanéncia dela se sentiram

agravados na mestria deles.

Ela ndo retornou a sala e no outro dia havia uma dendncia na internet assinada por
uma organizacdo feminista de capoeira. A Pro-Reitoria de Extensdo enviou para mim e
Rachel, cdpia da denuncia e querendo saber se iamos responder. A situacao foi esclarecida
junto a Pro-Reitoria e decidimos ndo responder. No entanto, o CEMCAL respondeu,
esclarecendo a situagéo.

O relato desse episodio surge no sentido de evidenciar um momento anterior, no qual a
co-participacdo dos mestres foi evidenciada, era natural que em outro momento, também o
fosse. E ndo apenas para resolver questdes relativas a capoeira, mas, também relativas ao
estagio académico. Nesse momento, nos equivocamos, mas ao final a dindmica do processo

permitiu uma acomodacéo provisoria, porém, satisfatoria.

8.3 S6 Quem Pode Fazer Chamada Pra Mestre E Mestre, Camara!

A expectativa em relacdo a primeira aula a ser ministrada pelos mestres era imensa por
parte deles e nossa. Eles pediram minha ajuda, a qual ja tinha sido oferecida anteriormente.
Realizamos uma reunido para o planejamento da disciplina e da aula. Foi um momento
extremamente rico, no entanto, reconhe¢co que ndo estava preparada para ele, sé
posteriormente pude refletir sobre os meus equivocos e falta de amadurecimento teérico,

conforme ja relatado.

Iniciei nosso encontro falando sobre minha pesquisa, que na época pretendia ter como
objeto de estudo os processos educativos na apropriacdo por parte dos mestres das
metodologias da pedagogia nessa etapa do curso, e sobre a diferenca entre o saber académico
e popular e sua construcdo. Depois falei da dificuldade de construcdo coletiva entre os
mestres. O que na época eu entendia como uma dificuldade, conforme anteriormente

abordado. Ficamos discutindo como montar a disciplina, como sistematizar um saber coletivo.
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A aula ndo seria apenas juntar o saber dos mestres, mas selecionar, eleger contetdos,

consensos e definir o que seria abordado em cada aula e quem falaria sobre o que.

Eles queriam ministrar aulas conjuntamente e eu insistia para que fosse individual ou
em dupla e eles discutiam entre si sobre quem ministraria qual assunto e, também, ndo
chegavam a nenhum consenso sobre os proprios contetdos. Resolveram dividir os assuntos
por estilo de capoeira, 0 que levou a outra discussao sobre o que era comum aos dois estilos e
suas diferencas. Na época eu sO percebia dificuldades da parte deles, esqueci que estava ali
para uma pesquisa, deveria estar aberta a aprender com eles, com suas sabedorias e suas
formas de construcdo de conhecimentos diferenciados, ndo era o fato de estar no espaco

académico, que tirava deles a condi¢do de mestres do saber popular.

Hoje, posso perceber que o que eu entendia por dificuldade era, na verdade uma
dificuldade formativa minha, o que impediu que aquele momento tivesse outra abordagem de
minha parte e outro valor, enquanto objeto de pesquisa. Depois pude refletir, que minha
apropriacdo dos fundamentos epistemoldgicos do pensar complexo e multirreferencial estava

numa base tedrica e ndo experiencial, era um conhecimento, mas ndo era, ainda, uma praxis.

O que ocorria, no meu entendimento posterior, era que eles ndo entendiam um
conhecimento de forma disciplinar, fraturado. O saber popular vivencia o conhecimento do
ponto de vista integral e integralizador, historico, afetivo e corporal. N&o existem disciplinas
para ensinar e aprender capoeira, essa possibilidade é uma criacdo académica. Nao € possivel,
da perspectiva dos mestres, falar em instrumentagdo, por exemplo, sem falar de fundamento,
historia, praticas diferenciadas. Ndo é possivel falar de comportamento e fundamento, sem
falar de estilos, da historia de vida de cada um, de seus mestres, suas vivéncias, errancias e

aprendéncias, seus saberes e fazeres e suas praxis.

Eu, enquanto capoeirista e pesquisadora sobre a capoeira, sabia disso, mas, quando
autoritariamente incorporei 0 papel de pesquisadora académica, revestida de uma pretensa

sapiéncia, explicitei as contradi¢Ges inerentes a0 meu proprio processo formativo.

Minha prética, naquele momento, se caracterizou enguanto uma pratica investida de
intencdes colonizados e domesticadoras, tinha aprendido isso nas relagdes académicas, sociais
e pessoais. Era urgente uma desconstrucdo, e entdo, os mestres me ajudaram, da forma deles.
Em nenhum momento, deixei de ser a pessoa comprometida com as desconstrucdes de
relacdes de preconceitos, de injusticas sociais, de relacdes hierarquicas entre os saberes. Eu s6

ndo tinha tido ainda, a oportunidade formativa para perceber o que existia em mim de
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contraditorio. A desconstrucdo precisava acontecer, enquanto processo inacabado, em mim.
Isto era uma urgéncia para que inconscientemente eu ndo continuasse reproduzindo papéis

colonizadores do outro em minhas proprias relacdes.

Trago aqui uma reflexdo de Macedo (2010) sofre a afetividade e sua importancia no
processo de producdo de conhecimento, compartilhar dessa reflexdo me fez perceber que o

mundo ndo estava perdido para mim em termos do processo de pesquisa:

O mundo dos afetos e 0 mundo das implicagdes, conscientes ou
ndo, sdo complexidades que a formacdo ndo pode descartar, seja para evitar
as costumeiras recaidas nas reducBes racionalistas, seja para ndo mais
virarmos as costas as dificuldades produzidas pela complexidade humana
[...] Ademais, formar-se é aprender de forma significativa em niveis também
de sensibilidade (MACEDO, 2010, p.128).

Chegaram a um planejamento de aula realizado com a minha participacao. A primeira
aula saiu um pouco diferente do planejamento. O mesmo tinha sido elaborado a partir de uma
concepcao disciplinar, de uma regéncia de sala a ser alternada entre os mestres, com uma
didatica diferenciada da utilizada por eles a vida inteira. O verdadeiro desastre que constatei
desse periodo, posteriormente, ndo partiu dos mestres de capoeira, mas, de minha intervencgéo

e falta de compreensdo, naquele momento.

No segundo encontro de planejamento vivenciamos uma avaliacdo do que tinha sido a
aula inicial em relagdo ao planejamento, ndo conseguimos chegar a um consenso, nem realizar
0 planejamento da proxima aula. No final, mestre Tunico, coordenador da disciplina,
selecionou tematicas e perguntou quem queria falar sobre elas, definiram a ordem de

participacao.

Depois desse encontro, houve uma reunido do CEMCAL, eu ndo participava de todas,
sO quando era solicitada, e, posteriormente, Mestre Tunico me comunicou que eu nao deveria
mais participar do planejamento, que eles iriam fazer do jeito deles, como eles sabiam, afinal,

eram mestres de capoeira e sabiam ensinar.

Esse processo implicou em profundas reflexbes de minha parte, em tempos
diferenciados. Uma congruéncia de acontecimentos me ajudou a perceber o quanto eu estava
negando o saber dos mestres populares. Esse processo de negacdo de minha parte, certamente

teve consequéncias, e Macedo (2010) fala bem disso:
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[...] se a experiéncia do formando vem secularmente sendo negada
em favor de uma acdo formadora fechada na imposi¢do de conhecimentos,
negando a experiéncia que chega com os referenciais de todo e qualquer
aprendente, essa experiéncia negada sempre estara ai, filtrando, fazendo
opcBes, mesmo que de forma escamoteada, mesmo recalcada, reprimida,
subvalorizada. Em algum momento ela pode irromper como negociacao,
como contradicdo, como transgressdo, traicdo ou perversdo (MACEDO,
2010, p.166).

Por algumas aulas eu ficava apenas observando as discussdes, todos falavam ao
mesmo tempo, no meu entendimento saiam do assunto, discutiam entre si, brigavam mesmo,
depois se acalmavam e eu ndo conseguia perceber o que eles estavam fazendo na realidade.
Posteriormente, pude refletir que eles encontravam seu proprio caminho, ndo porque existisse
um caminho a ser encontrado, a experiéncia era inédita, era um curso piloto e eu uma

pesquisadora de primeira viagem.

Eles encontraram o préprio caminho porque o construiram. Partiram dos seus saberes
e ousaram na construcdo de uma metodologia propria para a situacdo. Os mestres sdo sujeitos
politicos e sociais, eles se autorizaram para e na utilizacdo de seus etnométodos, mesmo
qguando a conjuntura ndo era favoravel, foi a posse experiencial desses etnométodos que
proporcionou a oportunidade de interferéncia no meu objeto de pesquisa € no processo
formativo enquanto pesquisadora. Os formandos/formadores refletem sobre a formacgéo em si,
considerando, conforme Macedo (2010, p.30-31), “essa reflexdo como um acontecimento
encarnado, implicado, socialmente relevante. Refletir sobre a propria formacédo, além de ser

um direito, se transforma numa pauta da prépria formacao em processo”.

8.4 Ndo E A Toa Que Mestre E Chamado De Mestre, Camara!

Era a primeira vez que eles ministravam aulas para mestres e eram pressionados a
teorizar sobre seus saberes diante de monitores e instrutores. A metodologia desenvolvida por
eles demonstrou-se extremamente formativa, inclusive para mim. Eles resolveram incluir
praticas nas aulas, demonstragdes, e cada uma falaria como ensina em sua academia, quanto

ao resto, foi um processo construido pela experiéncia deles e na experiéncia do curso.

8.4.1 E Jogo De Dentro

A importancia do curso foi evidenciada pelos mestres em varios aspectos. Os
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processos formativos inerentes as relagdes em sala de aula, aos conteudos, aos processos de
ensino/aprendizagem, as metodologias utilizadas, a importancia do certificado, a diversidade,

a condicao de professores no espago académico, dentre tantas outras.

Um dos aspectos que acho interessante abordar é referente aos processos formativos
proporcionados pelo ambiente, no caso, 0 espago universitario. E interessante considerar que a
realizacdo do curso no Espaco Cultural da universidade possibilitou a inser¢cdo dos mestres em
outros espacos formativos da academia. Eles foram convidados a assistir a uma apresentacédo
de desempenho teatral, em uma turma do curso de Licenciatura em Danca, na qual um
estudante capoeirista se utilizava da movimentacdo da capoeira e da musicalidade do

berimbau.

As discussdes posteriores entre eles foram muito interessantes, e sem davida,
formativas. A utilizagdo da linguagem da capoeira fora de uma roda foi novidade para a
maioria deles. Muitos questionaram a utilizagdo do berimbau enquanto instrumento musical
produzindo outras masicas, outros toques diferenciados dos que eles utilizavam na capoeira.
Alguns, mesmo sabendo que o aluno era um capoeirista, demonstraram um sentimento de
expropriacdo aliado ao de apropriagdo indevida por parte da academia em relagéo a sua arte, a

capoeira. As trocas de impressdes foram muito enriquecedoras.

Momentos como esse caracterizam relacGes e vivéncias formativas pelo simples fato
dos mestres estarem no espaco académico. Precisamos considerar todas as vivéncias enquanto
formativas, a hora do intervalo, as rodas de discussdes, as novidades no mundo da
capoeiragem, os alunos de Licenciatura em Teatro ensaiando suas pec¢as no palco central do
Espaco Cultural ou artistas e dancarinos com figurinos caracterizados carregando acessorios

cenograficos, enfim, todos os momentos de convivéncia possibilitando alteracGes.

Em diversas situagBes, veio a tona a importancia do curso. Os ensinamentos
compartilhados foram expressos em entrevistas e processos de avaliacdo. Nesses momentos,
foram abordados ndo apenas os conteudos, o fato de receberem um certificado ou aspectos
metodologicos do curso, como explicitado anteriormente, mas, principalmente, a importancia
enquanto processo formativo com profundas implicagdes para o relacionamento pessoal,

profissional e politico do grupo.

[...] E importante para o aprofundamento da base do fundamento
na capoeira e importante para os mestres se conhecerem melhor. N&o € para
regularizar, mas valorizar, proporcionar o conhecimento e o crescimento [...]
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Para mim foi bom, aprendi muito, mas eu perdi as primeiras aulas. Mas eu vi
que quando a gente se exclui de alguma coisa é porque a gente ndo quer que
ela aconteca, entdo procurei entrar no curso [...] Para mim significou
crescer, se aprofundar no conhecimento do capoeirista e da propria capoeira,
preparando para o futuro (NOBRE, 2010, Mestre Ri Man).

A fala de Mestre Ri Man me fez refletir sobre as nossas praticas de criticas antecipadas
aos fatos, que nos leva a nos ausentar de inimeros processos, ele fez uma revelagédo
maravilhosa e verdadeira. Afinal, o que verdadeiramente nos motiva quando nos excluimos de

algum processo?

[...] Nunca tinha tido a experiéncia de dar aula para mestres, s
para professores que ndo questionam como fui questionado aqui, estou mais
preparado (SANTOS, 2010, Mestre Dumel).

O trabalho sécio-educativo da capoeira extrapola a propria pratica do jogo, da
organizacdo de eventos. Cada vez mais as praticas educativas se ampliam. A questdo do
certificado assumiu também em todo o processo uma simbologia profunda. N&o era apenas ter
um certificado de formacao expedido por uma universidade federal. Era esta instituicdo abrir
suas portas para que eles estivessem ocupando aquele espaco, atendendo a uma demanda
social explicitada, solicitada por eles e em constru¢cdo com eles. Era o fato de serem os
primeiros a receber um certificado com aquele contetdo, escolhido por eles, com o nome
deles ali dizendo: professor de capoeira numa universidade. Ser um curso de extensédo, nao ser
o diploma de uma graduacdo, ndo tinha importancia. Vejamos o que acham o0s mestres e

monitores:

[...] t& sendo gratificante pelos conhecimentos praticos e teoricos.
Foi a primeira vez que participei de um curso com tantos mestres, fico
emocionado, sem palavras (SILVA, 2010, Monitor Risonho).

[-..] Na minha aula de capoeira eu introduzo educacdo sexual,
porque Sdo criangas que as vezes nao conseguem conversar com os pais. E
como eu tenho um acesso maior a eles, eu falo as vezes até brincando, mas
eles escutam, eu dou aula de saude, de higiene pessoal. Uma coisa que eu ja
tinha, mas que ampliou bastante aqui no curso, né, que todo recurso que eu
td conseguindo aqui no curso eu estou levando para eles, e mostrando da
forma deles. [...] foi inovador, ser reconhecido, pois seremos 0s primeiros a
receber o certificado. Acho importante o curso para o reconhecimento dos
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capoeiristas. O curso foi rico em conhecimento [...] Todos sairam ganhando
no curso (SOARES, 2010, Monitora Likka).

Discriminam a capoeira e 0 mestre popular na universidade, mas, a
gente baixou 0 jogo, a gente usou de sabedoria e mandinga®, e agora, a
universidade, essa mesma que chega a perseguir 0s capoeiristas e 0 meu
trabalho aqui, que quando aparece qualquer coisa errada, dizem logo assim:
deve ter sido o povo da capoeira. E, é essa mesma universidade que vai dar o
nosso certificado. A gente vai poder mostrar e usar. Tudo isso é de grande
importancia (LIMA, 2010, Mestre Tunico).

As contradices ou diferentes posturas dos integrantes da comunidade universitaria
podem ndo ter sido expressa nesses depoimentos, mas, em muitos momentos, 0s mestres
faziam questdo de frisar que na universidade tinham pessoas comprometidas com eles, com a
capoeira. Para Mestre Tunico o mais significativo era que a universidade tinha sido obrigada
ao reconhecimento da capoeira com o curso que eles reivindicaram, eles ocuparam brechas do

conservadorismo neoliberal reinante na UFAL.

Uma questdo que chama a atencdo na realizacdo desse curso é o fato de proporcionar
um momento impar na capoeira, um mestre aprender com outro, que ndo seja 0 seu proprio
mestre ou 0s mais antigos, que se destacam no cendario nacional ou mundial. Agora, um
mestre aprender com outro, de outro grupo, de mestria inferior a sua propria®*® é um fato
inédito. Admitir esse aprendizado € consequéncia de um processo formativo evidenciando-se

no proprio ato de avaliacdo da formacdo na formacao.

N&o podemos esquecer o contexto historico de rixas entre os estilos de capoeira,
depois, entre 0s grupos e entre 0s proprios mestres, numa pratica de demarcacéo de territério
através da violéncia para demonstrar quem é bom, no intuido de conquistar mais discipulos.
N&o esquecer, principalmente, que muitos desses mestres viveram esse periodo historico

recente.

[...] O curso foi positivo, o aprendizado. A importancia de um curso
como esse é grande, a questdo da anatomia, do Banto. O curso teve muito
importancia pra o conhecimento sobre fundamento e comportamento.
Devemos buscar conhecimento para que se possa levar aos alunos [...] O

. 0 substantivo mandinga, segundo Rego (1968) se refere possivelmente & regido Mandinga, na Africa
ocidental, uma vez que entre os africanos trazidos para o brasil havia a crenga de que nessa regido habitavam
muitos feiticeiros.

%9. A mestria de capoeira possui trés graduagdes: Mestre Primeiro Grau, Mestre Segundo Grau e Mestre Terceiro
Grau, considerado Mestre de Ultimo Grau ou Grio Mestre.
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ponto positivo foi aprender através dos mestres e dos professores da
academia (SANTOS, 2010, Mestre Aleluia).

A capacidade de alteracdo em consequéncia das possibilidades multiplicativas dos
processos de formacdo é significativa. Esses depoimentos nos fazem refletir sobre a prépria
fala, nesse sentido Borba (2003, p.73) considera que “[...] desde que dizemos uma coisa, iSso
tem sentido, porque reflete uma ressonancia em algum lugar: numa préatica, em nés mesmos,

numa relagdo, numa situacdo, num desejo, numa coisa”.

[...] Esse curso que estd acontecendo aqui dentro da universidade
mesmo, é 6timo, é excelente porque a gente entra pela porta da frente, né, e
capacitacdo dos mestres nesse curso € excelente. [...] Agradeco muito, eu
tenho 26 anos como capoeirista, € uma honra, conhecer mestres que eu nao
conhecia. Foi muito rico pra mim [...] Peco também desculpas aos mestres
que critiquei, pois agora entendo que nas aulas os mestres aplicavam 0s seus
conhecimentos, o que eles pensavam e faziam, em suas academias. O curso
foi uma escola. Foi importante para conhecer verdadeiramente os mestres de
Alagoas. Conhecer os mestres, a unido, encontrar todo mundo, a questéo das
mulheres na capoeira (SILVA, 2010, Mestre Novo).

[...] quero agradecer, comecei capoeira em 82 com Mestre Tunico.
O curso esta sendo muito proveitoso, estou aprendendo muito, ndo sé com os
mestres, mas, com 0s monitores também [...] Eu quero dizer que hoje eu
estou dando aqui essa entrevista numa universidade, hoje eu fago um curso
de extensdo na faculdade, que o povo tdo abrindo a mente para a capoeira,
pros mestres né, ndo ta sendo mais preciso 0s mestres viajar pra reconhecer,
né [...] Olha, isso é uma coisa maravilhosa, isso devia ter existido isso ha
muito tempo ja. Isso é uma coisa que ndao tem nem como discutir. Eu acho
tdo bonito, essa oportunidade dada por mestre Tunico aqui na faculdade é
coisa maravilhosa, coisa boa, eu nunca pensei, M&o de Oncga entrar numa
faculdade, hoje faz faculdade, queira que ndo queira, hoje ta sentado aqui
(SILVA, 2010, Mestre Mé&o de Onga).

O espaco simbolico representado pela instituicdo universitaria na vida do Mestre Méo

de Onca é emocionante, assim como o depoimento de Mestre Celso.

[...] E um aprendizado muito bom, que s6 vem enriguecer 0 nosso
contetdo. E a gente como mestre tem que buscar sempre, sempre, sempre
buscar o melhor para a capoeira. E esse caminho é excelente pra gente [...]
noés estamos buscando mais conhecimento, isso melhorou muito na minha
vida pessoal e na capoeira também, abriu um leque pra mim e pra meus
alunos, muito importante isso[...] essa aprendizagem foi um leque que me
trouxe muito conhecimento e aquela coisa, esse home de mestre vou deixar
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pra ultima instancia, agora tratar como ser humano, porque eu ndo faco mais
lutador de capoeira ndo, eu fago sim, cidaddo pra que ele possa enfrentar a
vida l&4 fora (MORGADO, 2010, Mestre Celso).

[...] Oh, o curso eu achei 6timo, achei 6timo, agora por ser um
curso piloto, um curso inédito, um curso que foi criado, né, ndo é um curso
gue j& veio, sabe, porque quando é um curso que ja veio de Varios anos
assim, claro que cada ano vai melhorando, né, pra ter a perfeicdo do curso,
né, e esse foi a primeira vez, inédito, entdo, claro que vem com seus erros,
né, vem com suas falhas, t& certo, mas foi bom [...] Capoeira boa é a nossa
que esta fazendo o que nenhum outro estado fez até agora (LIMA, 2010,
Mestre Tunico).

[...] a explosdo de informacdo que existe hoje para 0S novos
capoeiristas € muito grande. E os mestres do passado eles tém que se
reciclar, nesse curso é que ta vindo essa reciclagem desses mestres (LEMOS,
2010, Mestre Padre).

[...] Interessante, porque 0s mestres tiveram a oportunidade de
ministrarem as aulas, aprenderem também [...] foi muito bom, é uma
oportunidade de ver como 0s outros mestres trabalham, como eles ensinam
na academia deles, como eles levam seu trabalho. No meu caso, particular,
gue eu tenho um lagco mais estreito com esse pessoal todo foi mais fécil,
porque eu j& sabia como eles trabalhavam, como eles ensinavam, foi uma
questdo mais de aprimoramento com o0s mestres, mas, muito bom
(TAVARES, 2010, Mestre Ventania).

Falar dos incontaveis aspectos implicados nos processos formativos aqui descritos
apresenta-se como uma tarefa dificil. Porém, poderiamos resumir considerando a formacéo,

conforme Macedo (2010), com o qual eu concordo quando afirma que:

[...] a formacdo puxa a aprendizagem para uma dimensdo que nao
se reduz a0 mnemdnico, ao perceptivo ou ao cognitivo, aos caprichos do
desejo [...] aqui que a imaginamos uma existéncia cidadd em aprendizagem,
até porque, se a aprendizagem é, de algum modo, uma invariante humana
[...] sua emergéncia € sempre humanamente plural e, com isso, essa
condicdo a torna uma pauta e uma opcgdo social, cultural e politica
(MACEDO, 2010, p.117).

8.4.2 Deu Confusao

Na construcdo de uma metodologia apropriada, na prépria formagdo que a construcao
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do curso e das disciplinas dos mestres de capoeira proporcionou, muitas questdes foram
explicitas e até, mesmo reelaboradas em algum sentido. Um caminho foi construido. Desse
processo destaco aqui alguns acontecimentos, que acho mais expressivo no relato dos mestres

€ monitores:

[...] Teve mestre que era muito rigido na questdo dos atrasos, mas
depois ele se corrigiu, mudou. [...] Esse mesmo mestre se mostrou aberto a
novas mudancgas, ele tinha certeza do que falava, tinha firmeza, passava
seguranca. [...] Alguns atrapalhavam a aula dos outros. Teve um, que mesmo
com formacdo universitaria, quis entregar o material da aula pra Sandra, e
ndo queria mais dar aula por causa da bagunca e da provocacdo de alguns
mestres, achei errado (SOARES, 2010, Monitora Likka).

[...] Alguns sdo meio tradicionais, autoritarios, mas com o tempo
foram mudando. Outros falam alto. Para uns, a voz era utilizada como
recurso de atenc¢do, para outros, como forma ignorante, pois se assemelhava
a voz de comando, de quartel (SILVA, 2010, Monitor Barata).

[...] pode sair quem ndo quiser movimento, ndo vamos demonstrar
sequéncias, a porta da rua é a serventia da casa. Eu disse que era movimento
apenas, e sem perguntas (SANTOS, 2010, Mestre Aleluia).

[...] Vocés ndo querem me deixar dar aula! (batendo na mesa e
gritando) Eu quero siléncio e atencdo, vocés parecem criangas (SANTOS,
2010, Mestre Dumel)!

Conflitos fizeram parte do processo formativo e foram necessarios para que 0s mestres
pudessem avaliar a suas proprias praticas e redefinir caminhos metodoldgicos, mas essas falas
nos levam a algumas consideragdes de Borba a cerca da pulsdo e do processo de transferéncia

e contratransferéncia como uma de suas formas de manifestagdo nos processos formativos:

A pulsdo sdo uma forgca, uma energia em nos todos, inata e ao
mesmo tempo cultural. Sdo poderosamente influenciadas pelo imaginario de
uma época e estdo na base do nosso fazer, do nosso querer, do nosso desejar
[...] a transferéncia pode ser positiva ou negativa de acordo com as
experiéncias vivenciadas no passado [..] h& um deslocamento de
sentimentos, de afetos, de desejos inconscientes, desejos mal resolvidos,
vividos, sobretudo na infancia [...] projetamos inconscientemente num
personagem do presente, caracteristicas de figuras passadas da nossa historia
pessoal [...] atuamos no presente a nossa histdria passada [...] A
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contratransferéncia € a mesma coisa, s6 que feita, no jogo das relacfes por
quem estd na posicdo de comando, de autoridade [...] e um professor que
tenha mal resolvida sua vida passada podera contratransferir de forma
selvagem na sala de aula (BORBA, 2003, p.39-41).

Acredito que a contratransferéncia pode interferir significativamente nos processos
formativos, mas aprendi nessa experiéncia formativa de curso e de pesquisa que ela também
pode ser reelaborada no sentido da superacgdo, pelo menos parcialmente. Esses aspectos eu
pude perceber no decorrer do curso, pois com 0 tempo as posturas autoritarias foram sendo
cada vez mais raras. Essa superacdo, parcial a priori, fez parte do processo de construcdo de
um caminhar metodolégico, da convivéncia e acbes, sempre sendo problematizada pelos
préprios mestres de capoeira, permanentemente. Percebi um aspecto terapéutico mediado pela

formagéo na formagao.

8.4.3 E Jogando Que A Gente Se Entende

A concepc¢do do curso de extensdo com as disciplinas especificas, ministradas pelos
préprios mestres, teve uma repercussao para além da valorizagdo de seus saberes no espaco
académico. A situacdo representou uma condicdo fundamental para que houvesse a igualdade

como condicéo de dialogo, conforme o depoimento de Mestre Ventania (2010):

[...] Eu acho interessante, eu acho que todos os mestres tém a
oportunidade de ensinar e receber aula. O interessante é porque eu acho que
nenhum mestre se sente em um patamar inferior, no momento em que ele da
aula, ele se sente em pé de igualdade com todo mundo, isso independente do
tempo que tenha, do aprendizado, da formag&o que ele tenha, ou académica
ou de vida. Eu acho que esse patamar de igualdade em que se encontra
propicia o didlogo (TAVARES, 2010, Mestre Ventania).

A condicdo de igualdade apresentada como ineliminavel para propiciar o dialogo é de
uma profundidade imensa, embora, simples. Mestre Ventania ndo fala de uma igualdade das
idéias, das experiéncias formativas, ele fala numa igualdade de posi¢Ges instituidas
socialmente. Ter o mesmo direito do outro, apesar e na diferenca e diversidade. Essa questdo

nos remete, em certo sentido, a alteridade.

Etimologicamente a alteracdo € conceituada como um processo a partir do qual o

sujeito, muda, move-se interativamente:
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Para Ardoino: a alteracdo se refere a duracdo como historia.
Enquanto Castoriadis vem propor a alteracdo como criag¢do daquilo que nao
existe ainda, essencialmente ligado ao tempo, dentro da producdo do fazer
social e historico. A alteragdo trata da relacdo transformadora entre
diferencas, o cerne mesmo da experiéncia do aprendizado e da formacéo
como interformacéo, sempre (MACEDO, 2010, p.219).

A alteracdo, inclusive, se apresenta enquanto mediadora dos processos formativos e
necessaria a uma metodologia em construcdo, como veremos a seguir, conforme os

participantes do curso.

[...] as aulas ndo foram combinadas, cada um falava sobre o seu
conhecimento e palavras machucam quando mal interpretadas (SILVA, 2010,
Mestre Novo).

[...] a gente tem que ser rigido quando € pra ser rigido e amigavel
quando é pra ser amigavel [...] todo monitor, instrutor precisa do mestre para
aprender. Ouvir varias opiniGes para ter a sua prépria (LIMA, 2010, Mestre
Tunico).

[...] construtiva, cabecas diferentes, é avaliar e tirar o melhor [...]
cada um tem sua didatica. Capoeira esporte, competi¢do, tem um vencedor,
vencedor da vida (MORGADO, 2010, Mestre Celso).

[...] aula enriquecedora, mostrando as dificuldades, ddvidas, a
pratica nas academias deles, tirei um pouco de cada um (SILVA, 2010,
Monitor Barata).

[...] é legal, ndo sei como os outros grupos ddo aula, mas esse
método esta legal em relacdo aos outros, pois avalia a capoeira e 0 método
de ensino de cada um. E muita coisa a aprender [...] mestres pedem desculpa
e o outro cede. O erro e a humildade devem ser levados para nossa pratica na
academia de capoeira [...] perceber contradicbes e eles chegarem a
consensos, por isso estdo felizes [...] os mestres com seu vasto saber
chegaram a um denominador comum (SOARES, 2010, Monitora Likka).

[...] quero agradecer, existiram controvérsias, confusdo. Vejo como
um movimento certo (SILVA, 2010, Monitor Ciborg).

[...] Com a contradicdo e o erro se aprende, é a diversidade, o erro
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ensina. Quando existe uma contradicdo entre eles no ensinamento, vocé pode
perguntar ao seu mestre (SILVA, 2010, Monitor Risonho).

[...] unido, mestres aceitando a opinido de outros (LIMA, 2010,
Monitor Jalon).

[...] existem as divergéncias, mas, a gente aprende que aqui todos
sdo humildes de coracdo. Foi muito gratificante para a minha formagéo [...]
0 ponto negativo que eu vi no curso foi a discussdo dos mestres, as vezes 0
mestre da uma rasteira no outro sem estar numa roda de capoeira (SANTOS,
2010, Mestre Aleluia).

[...] as aulas ndo eram combinadas, cada um dava sua aula como
em sua academia. Quando um mestre indaga outro € para ver se aquele tem
seguranca no que esta falando [...] o curso foi muito, muito importante. E
aquele ditado, uma andorinha s6 ndo faz verdo, mas as andorinas fazem o
verdo, ndo é? As opinides valem, vocé escuta as coisas boas e as ruins vocé
nem escuta, entdo aqui eu sO escutei coisas boas... s6 (SILVA, 2010, Mestre
Méo de Onca).

As questdes referentes as metodologias utilizadas pelos mestres nas aulas ministradas
durante o curso foram avaliadas conjuntamente. Nesses momentos, vieram a tona alguns
elementos diversificados de suas metodologias e de sua filosofia de aula e de vida, é claro.
Refletir sobre esses processos foi doloroso e gratificante, pelo que em mim resultou
provisoriamente. Acredito que para eles também. Alguns mestres avaliaram, também, que

deveria haver um maior investimento na questao pedagogica:

[...] acho que deveria ter mais algumas aulas de como sistematizar
essas aulas, de como se portar em sala de aula, como elaborar as aulas. Acho
que foi muito bom, mas acho que falta ainda essa coisa (TAVARES, 2010,
Mestre Ventania).

[...] Eu achei que faltou mais planejamento nas aulas dos mestres,
terminou tendo muito conflito, que a gente podia ter resolvido no
planejamento, mas terminou sendo bom, porque as aulas ndo foram
combinadas (LIMA, 2010, Mestre Tunico).

Podemos refletir com Freire quando questiona a acomodacdo e diz que é a posicao de

guem renuncia ao conflito, sem o qual negamos a dignidade da vida.
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N&o ha vida nem humana existéncia sem briga e sem conflito. O
conflito parteja a nossa consciéncia. Nega-lo é desconhecer os mais minimos
pormenores da experiéncia vital e social. Fugir a ele é ajudar a preservacao
do status quo (FREIRE, 1997, p.64).

8.4.4 Das Jogadas De Mestre, Nasce O Respeito

Uma questdo muito evidenciada nos processos de avaliacdo foi sobre as relacdes
politicas entre eles no CEMCAL. Esta entidade, representativa dos mestres, teve sua prépria
dindmica organizacional e politica alterada pelos processos formativos possibilitados durante

a organizacao e execucao do curso de extensao, conforme esse relato do Mestre Padre (2010):

[...] ver que certos pensamentos quando comecou o Conselho...
que era uma coisa meio dividida, né, um entrava em choque, outro saia do
Conselho. Depois dessa formacdo a gente percebeu que existe uma perdura
mais dessas pessoas, existe um objetivo Unico, existe uma comunhdo. Existe
discussdo? Existe, nunca vai deixar de existir discussdes porque € uma coisa
politica. Mas as pessoas estdo mais abertas a certos questionamentos, certos
guestionamentos que antes feriam uma pessoa, hoje em dia ndo fere. A
pessoa mesmo percebe que certos pensamentos que ela tinha eram arcaicos,
eram enferrujados, ndo serviam para esse mundo, esse mundo estd se
transformando numa maneira rapida, a gente percebe (LEMOS, 2010,
Mestre Padre).

O relacionamento pessoal, politico e académico se evidenciaram com conflitos,

tensdes e uma formacéo enriquecedora conforme relato dos participantes.

[...] esse contato, ele incentiva as discussdes dentro do curso e fora
do curso, paralelamente, porque a gente discute, ndo gosta, a gente ja briga
com eles fora. Discutir de uma maneira produtiva, e algumas coisas que a
gente ndo gosta, senta, ja conversa com eles fora, evita desentendimentos
fora do curso, fora das aulas, fora da academia (TAVARES, 2010, Mestre
Ventania).

[...] a relacdo dos mestres era muito separada, as vezes trabalho
individual, cada um tocava o seu, porque a capoeira € aquela coisa, cada um
tem a sua tribo, cada uma toca diferente. Mas, ficamos quase uma juncao,
porque passamos a falar quase a mesma lingua e creio que daqui pra frente a
coisa s6 tenha a melhorar (MORGADO, 2010, Mestre Celso).

Nesse depoimento achei muito significativo o emprego do ‘quase' porque uma Unica
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juncdo ou a mesma lingua ndo pareceu ser o objetivo desejado nem atingido, mas, apenas

consensos construidos na diversidade em processos avaliativos da formagéo e na formacao.

Para Macedo (2010, p.219) a avaliacdo na formacdo deve comecar a ser pensada,
acima de tudo, como “um exercicio de ato politico-educaional, onde a especificidade da
formacdo humana jamais seja esquecida, do contrario ndo € avaliagdo comprometida com a

educacéo”.

E eles continuam evidenciando a discussdo, os conflitos, as tensbes e o didlogo
enquanto condigdes ineliminaveis do processo de formagdo, principalmente, politica, como

demonstra esse relato:

[...] e pra capoeira com esse contato com o0s mestres melhorou
muito. O didlogo estd mais aberto [...] a gente queira ou ndo queira, tudo na
vida da gente é politico, 0 curso, esse contato com 0s mestres, essas
discussdes, as opinides diferentes, esse momento politico entre a gente faz
com que fortaleca os lacos, tanto de amizade, como os lacos politicos.
Porque mesmo eu ndo gostando do que o mestre falou, mesmo eu néo tendo
essa opinido, mas que eu respeite, que a gente trabalhe isso. [...] bom...
afetivamente por causa dos outros mestres, a gente teve esse contato
semanal, a gente ndo tinha esse contato com os mestres [...] é meio assim ...
complicado... mas o que eu acho que a gente vé diferente.. é assim... a
maneira afetiva entre os mestres mesmos. Por exemplo, eu ja vejo diferente,
eu acho que tinha algumas pessoas... que era dificil dialogar, eu ficava s6
escutando, mas agora eu vejo diferente, acho que sim, pode sim. A gente
pode querer mudar a pessoa? Acho que ndo, mas a gente pode contribuir
para que ela mude positivamente. Hoje eu j& me predisponho a conversar, _
“rapaz ndo é bem assim, pense direito, vocé ndo gosta, também ndo gosto,
mas vamos ver por aqui...” (TAVARES, 2010, Mestre Ventania).

A formacdo, entendida como vida em Freire (2006), esta refletida nesses relatos e
podemos refletir com ele sobre humildade, amorosidade e tolerancia, entendo quando ele se

refere a escola como podendo ser qualquer espago formativo:

E vivendo, ndo importa se com deslizes e com incoeréncias, mas
disposto a superé-los, a humildade, a amorosidade, a coragem, a tolerancia, a
competéncia, a capacidade de decidir, a seguranga, a eticidade, a justica, a
tensdo entre paciéncia e impaciéncia, a parcimonia verbal que contribuo para
criar e forjar a escola feliz (FREIRE, 2006, p.63).
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8.4.5 Precisamos Marcar Outra Rodinha Dessas

A continuidade do curso ja era uma expectativa dos mestres e monitores.
Posteriormente muitos capoeiristas tém procurado Mestre Tunico perguntando sobre o inicio
de uma nova turma. Essa perspectiva teve que ser adiada temporariamente em fungédo das
pendéncias ainda ndo resolvidas como os pré labores dos mestres. Acreditamos nessa
possibilidade de continuidade e com certeza vamos trabalhar em prol desse acontecimento.

Agora vamos compartilhar desse desejo:

[...] Espero que o curso seja estendido para outros capoeiristas [...]
Foi bom ver os mestres juntos defendendo a capoeira, € ndo um grupo ou um
estilo (SOARES, 200, Monitora Likka).

[-..] Isso me enriqueceu muito, muito importante esse curso e creio
gue a gente ndo possa ficar s6 nesse ndo, que venha mais e mais
(MORGADO, 2010, Mestre Celso).

[...] eu espero que em 2011 esse curso tenha continuidade, [...] e
eu espero que dé continuidade a esse curso e que esse CUrso possa ser
também a noite e dois dias na semana, entendeu, para que a gente possa dar
continuidade e ele, e que em 2011 seja melhor que em 2010, porque a
proporcdo da gente € crescer, melhorar, t4 certo? (LIMA, 2010, Mestre
Tunico).

[...] a gente tem que ter como base um livro pra que a gente possa
dar inicio aos cursos futuros. Sem ter essa cartilha que se baseia nos que os
mestres acham, o que ensinaram, 0 que os outros professores da academia
ensinaram, sem ter isso, pra que se baseie, é dificil, é um livro, digamos
assim, piloto (TAVARES, 2010, Mestre Ventania).

[...] Eu reconheco as dificuldades de se fazer um curso como este
(SANTOS, 2010, Mestre Aleluia).

8.5 Tem Que Ta Sempre Observando O Jogo Do Outro, Camara!

Por outro lado, alguns mestres demonstraram um senso critico em relacdo a espago
académico, elaborando reflexdes significativas. A universidade foi inUmeras vezes adjetivada
de instituicdo autoritaria, da mesma forma que foi parabenizada por acolher a proposta do

curso, por ter ali professores e estudantes contribuindo com os processos formativos. Mas,
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alguns depoimentos me chamaram a atencdo, como este do Mestre Tunico, durante uma
avaliacdo, comparado o que ele percebeu na universidade com o que tinha acontecido durante

0 curso dos mestres.

[...] por outro lado, eu vejo é que na academia é tudo combinado.
Um dia desses eu fui assistir a uma Mesa Redonda e eles ndo entravam em
conflito, ndo tém opiniGes diferentes, ndo debatem. Fica um falando,
complementando o que o outro diz. Acho que numa universidade devia ter
um debate, a gente poder ver um apertando o outro, mas ndo vi isso. Pelo
menos, aqui a gente viu isso e foi bom porque, depois, tudo deu certo.
Mesmo com as diferencas, ninguém pode ser igual, tem que haver
divergéncias, por isso, acho que foi e estd sendo bom esse curso, é a
realidade e n6s estamos aproveitando para se conhecer também, um pouco
da histéria de cada um, como cada um trabalha na sua academia, como
aprendeu e isso € importante, a gente s6 se conhecia de roda, um ou outro
visitava a academia de um mais chegado, aqui a gente ta conhecendo de uma
forma diferente. Foi bom. Era isso que eu tinha a dizer, n6s estamos de
parabéns (LIMA, 2010, Mestre Tunico).

8.6 Entrar Pela Porta Da Frente, Camara!

A existéncia da capoeira nas escolas é um fato, assim como, também o €, o
impedimento da utilizacdo dos espacos da escola por capoeiristas, no final de semana,
simplesmente, porque a diretora é evangélica e considera o0 uso do atabaque como uma coisa
do demonio, fazendo uma clara relacdo com as religides de matriz africana, extremante
condenada por alguns seguimentos pentecostais. Essa intolerancia, ndo apenas religiosa, mas

cultural, tem sido constante, segundo relatos de varios capoeiristas.

A capoeira ndo esta nas escolas pela porta da frente na maioria dos casos. Essa € uma
das pautas politicas da comunidade capoeiristica. Eu vejo essa demanda apontada pela
capoeira como de extrema importancia. Para Abib, a capoeira ndo conseguiria ocupar esse
espaco social e profissional no sistema capitalista. Talvez essa seja a Unica questdo com a qual

eu discorde de autor.

Acredito nas brechas a serem ocupadas, assim como, nas correlacdes de forca entre
segmentos hegemdnicos e contra hegemonicos em qualquer conjuntura. Muito ha ainda por
ser feito nesse sentido. Mas 0s processos de ocupagdo do espaco da escola, mesmo que de
forma néo institucionalizada, no sentido de garantias trabalhistas para os capoeiristas, ou nos
projetos politicos pedagodgicos das escolas estdo ocorrendo de formas variadas, conforme os

relatos a seguir:
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[...] A capoeira na escola, eu acho que a escola ia enriquecer seu
curriculo, porque ela ia conhecer uma cultura do nosso povo, uma cultura
que ta firmada ali dentro, mas ndo passam o que esses negros lutaram, entéo,
hoje a capoeira na escola vai falar pra esse povo, pra essas criangas que téo
surgindo ai, né, a capoeira na escola € muito importante pra seu povo, né,
entdo é isso, € muito importante [...] capoeira tem que ta na escola, ensinar
nossa cultura aos professores, também. A capoeira é graca, é rica (SANTOS,
2010, Mestre Aleluia).

[...] iniciei meu trabalho de capoeira na escola [...] o diretor da
escola na época, deu 0 maior apoio, mas sempre teve um problemazinho, a
capoeira sempre foi vista, assim, como uma coisa ruim, naquela época, e
sempre foi pela cozinha que entrava, por trds, agora entrar pela porta da
frente, reconhecido como professor... E receber um nédo, sempre era um nédo
gue vocé recebia muitas vezes, porque o pessoal discriminava demais,
porque era do negro, e 0 negro era o0 pobre, e 0 pobre ndo podia treinar
porque era ladrdo, maconheiro, etc. Sempre uma desculpa pra isso, porque
outras artes, sempre era aberto, ndo importava se 0 cara era isso ou aquilo
outro. A capoeira s6 porque veio do pobre, do negro, ficou discriminada
(SILVA, 2010, Mestre Novo).

[...] Eu passei por uma experiéncia, [...] € sempre uma experiencia
esquisita, sabe, porque é assim, o capoeira aonde ele chega ele tem que
provar, tem que provar que é bom, tem que provar que é inteligente, tem que
provar que € honesto, tem que provar tantas coisas, entendeu, 0s outros
chegam e ndo precisam provar nada. [...] Tem que botar a camisa do
capoeirista no coragdo pra ele se ligar e aprender que isso ta acontecendo,
entender porque isso td acontecendo. Eu passei por uma experiencia
recentemente, eu tava ensinando numa escola e a diretora tava falando
comigo em giria: ei véio, meu irmdo, ndo sei o qué. Eu achei aquilo meio
estranho, fiquei meio sem jeito, porque as coisas hoje t4& mais evoluida,
também, né, t& mais modificada, entdo eu naturalmente, ingenuamente, a
gente assim numa conversa normal, disse assim pra ela: a senhora esta
aprendendo com os alunos falar em giria? E ela disse: ndo, porque o pessoal
daqui é assim mesmo, meu irmao, 0 negdcio é assim, assim tentando... SO
que pra mim era uma conversa normal. Na outra semana, em outra conversa
ela disse, eu ndo gosto de capoeira aqui falando em giria, porque a maioria
dos capoeiras sé fala em giria, ndo é, ela me disse. Mas isso depende muito
do ambiente onde a pessoa foi criada, né, porque o homem néo é fruto do
meio? Entdo se o capoeirista fala em giria foi por causa do ambiente em que
ele foi criado, e ndo por causa da capoeira, hd uma separacdo, porque na
capoeira eu ndo ensino 0 meu aluno a falar em giria, entendeu? Agora se eu
quiser falar eu falo, porque eu fui criado num ambiente onde muitas pessoas
falam em giria, e hoje meu filho coloca aquela musica dos Racionais, que
eles falam muito em giria, e a gente aprende alguma coisa, ndo que eu nao
gosto, ja fui jovem e ja falei muito, né, e quando eles comecam a falar eu
digo pro meu filho: olha ndo € assim ndo, assim ndo fica bem pra vocé
(SANTOS, 2010,Mestre Dumel).

[...] E trabalhar hoje, como eu ja trabalho com criancas, trabalho
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em escolas, sou muito bem recebida quando chego nas escolas pelos
diretores. Costumo até dizer que falo de igual pra igual, ndo importando
quantos certificados ou diplomas eles tenham, eu sei entrar e sair, entendeu,
e trabalhar [...] Porque pela forma que eu trabalho, a forma que eu mostro o
meu trabalho pra eles, né, eles vém , eles sdo educadores que educam
criangas, que educam adolescentes, eles sabem que eu td contribuindo. Eu
fui pedir pra sair de um colégio por causa de horéario pra ir pra outro, a
diretora ndo deixou de forma nenhuma. Disse que ndo queria perder uma
educadora, eu me senti muito bem, mas eu sei que esse € o meu papel
(SOARES, 2010, Monitora Likka.)

Mestre Condi aborda com muita propriedade as questbes internas da capoeira que

precisam ser refletidas em profundidade. Quando participei no Encontro Nacional de

Capoeira promovido pela Fundacdo Palmares, em Brasilia, junto com varios mestres do

CEMCAL, além de outros, aconteceu de no final de uma plenaria, um mestre com o objetivo

de fazer cumprir uma programacdo de roda, tentou esvaziar a plenaria. Foi uma discussdo

calorosa, ele terminou ficando na plenaria, mas infelizmente a roda aconteceu com outros

mestres. Roda ainda é uma grande preocupagdo dos capoeiristas, enquanto as questdes

politicas ficam num segundo plano, conforme evidencia essa narrativa do Mestre Condi:

[...] E a capoeira ao entrar dentro da escola, é preciso que e escola
da capoeira entre nessa escola, a capoeira tem uma escola, uma pedagogia
prépria que vai fazer esse namoro pedagdgico com essa pedagogia da escola.
E interessante, mas é preciso que isso seja feito na prética, e a gente nio tem
ninguém contratado ainda, com um salario minimo, né, e que a gente ndo
tem ainda. Estamos aguardando e estamos confiando nisso. Esperamos que
as coisas sejam feitas com os direitos que o cidaddo tem, férias, décimo
terceiro, carteira assinada, ou ndo, se for outra legislacdo, todos os direitos
como qualquer um outro trabalhador [...] A capoeira na escola, a capoeira
pela capoeira sem uma conexao com a matriz que gerou isso, que continua
escondida, sem acesso as politicas publicas [...] Eu queria s6 falar uma
coisa, que eu acho que é preciso estar atento ndo sé a jogar capoeira, €
preciso estar atento que a capoeira é a voz do oprimido, e que o oprimido
continua oprimido, veja a quantidade de pessoas que estdo na miséria, veja
qual é a cor, é preciso que se estude os contetdos politicos e pedagdgicos,
sociologicos, antropoldgicos e histéricos da capoeira. Porque 0 que esta
ocorrendo hoje, é que as pessoas ndo estdo mais preocupadas com isso. As
pessoas estdo preocupadas em tocar e jogar, né? Mas, ndo estdo preocupadas
em pensar 0 mundo, politicas publicas, é preciso pensar a capoeira como um
elemento que esta no mundo, e ver como esta a situacdo do mundo, € preciso
conhecer o continente africano, e é preciso conhecer o continente africano
dentro do Brasil, a Africa dentro do Brasil. E preciso repensar essas coisas
todas, porque se ndo vai ser uma pratica como outra qualquer, mais um
elemento transversal, né, dentro da escola como tantos outros estdo ai,
musica, teatro e a capoeira esta rica disso tudo (NETO, 2010, Mestre Condi).
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8.7 N&o Se Deve Faltar Com A Verdade, Camara!

As criticas aos livros didaticos também permearam as discussdes durante o curso,
principalmente no tocante ao papel histérico da capoeira no Brasil, que ndo é abordado,
atualmente, por esses livros nas escolas. Alguns mestres falaram que quando um livro escolar
fala da capoeira é como um folclore dos negros, ensinando a fazer berimbau e mostrando
fotos de rodas. Para alguns mestres, os livros didaticos da época nos quais estudaram até os de
hoje, utilizados pelos seus filhos deixam a desejar e ndo contribuem muito para a

desconstrucdo do preconceito para com a capoeira.

[...] quando vem dizer que Zumbi era um bandido, né, [...] Nao,
Zumbi ele é que sempre foi um guerreiro, Ganga Zumba sempre foi um
guerreiro, mas os livros que estdo escritos por ai ndo ta escrito isso, né, tdo
chamando os Quilombos de reflgio de negros. Quilombo é um quartel do
negro, [...] mas no Quilombo ndo s6 tinha negro, tinha outras pessoas
também. As criancas de hoje, no meu tempo ndo conhecia. Meu pai dizia que
capoeira é coisa de maloqueiro, porque quando ele estudou tava I escrito
gue Raimundo era um bandeirante, olha que nome bonito, um her6i. Mas
Zumbi, Ganga Zumba e outros que estavam |4, € que eram [...] esses
homens eram reis, mas os livros de histéria ndo tdo falando isso, entdo a
capoeira na escola vai desfazer tudo isso que ta escrito, né. Que 0 negro nao
tinha entendimento, o negro era como se fosse um... [...] N&o, 0 negro é
gente, um povo rico, 0 negro ele é rico em cultura, 0 negro é rico em
ensinamento. Tanto € que mestre Pastinha procurou foi um negro, o negro
Benedito, para ensinar a ele, e ele aprendeu foi muita coisa. Esses homens
ndo estdo escritos nos livros de historia, né, porque no meu tempo se falava
de Raimundo bandeirante, da Princesa Isabel, né, a princesa Isabel é
importante sim, porque ndo ha menino sem registro, sé de boca, entdo tem
que ter um papel assinado, ela é importante, mas Zumbi também foi
importante, [...] quando se teve a Revolta da Chibata, quando o Almirante
pegou, e aquele negro se mostrou que a cor dele era que valia, mas teve
outro senhor que na Guerra do Paraguai se juntou, né, e isso ta escrito
também nos livros de histéria, mas ndo passam o que esses negros lutaram
(SANTOS, 2010, Mestre Aleluia).

Esses depoimentos me emocionam e se eu fosse dialogar com cada aspecto abordado
meu dissertar ndo teria fim. A qualidade da escola publica, ou a sua falta, foi uma questdo que
mobilizou as discussfes entre 0s mestres e monitores, destaco aqui esse depoimento do
Mestre Condi (2010).

[...] Primeiro, se precisa pensar que escola € essa. A capoeira vai
entrar na escola, mas essa escola tem que ser de qualidade, ela ndo pode
estar aprovando pessoas que ndo absorvem o conteldo pedagdgico. O que
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estd acontecendo com a escola hoje, muitas vezes, ou eu posso estar
enganado, mas, as criangas estdo sendo aprovadas, de qualquer maneira e a
aprovacdo é feita, ninguém mais pode ser reprovado [...] Entdo a capoeira
tem que ta numa escola de qualidade, uma escola que tenha professores que
sejam pagos dignamente, uma escola que providencie a cultura geral, né? E
uma escola em que as pessoas saiam de la sabendo aqueles contetidos que
foram ensinados. Ndo adianta a capoeira ir pra escola e a escola nédo estar
funcionando. E estar la a capoeira achando que ela vai resolver tudo, ela ndo
vai resolver tudo, ndo é? [...] A capoeira é um dos elementos que vai estar
dentro da escola, mas é preciso repensar, que escola é essa? Como estd a
atividade pedagdgica dentro da escola, as criancas estdo aprendendo? Estdo
lendo? Td&o interpretando? Estdo tendo acesso aos conteldos basicos,
minimos e necessarios, de calculo, de nimero, de pensar, de escrever, redigir
[...] eu posso estar enganado, mas eu acho que isso estd muito distante
ainda, entdo é preciso (NETO, 2010, Mestre Condi).

8.8 Capoeirista Joga Em Qualquer Roda, Camara!

A importancia da escolarizacdo é percebida pelos mestres de capoeira como
fundamental para as criancas que hoje praticam capoeira. Essa formacdo é colocada como
meta, embora, 0s mestres percebam que o direito da crianca estudar ndo esta sendo garantido
pela sociedade. No depoimento a seguir, as duas formas de saber séo valoradas no sentido

complementar, embora, ainda hierarquizado:

[...] tem que estimular a crianga a estudar, as vezes tira o direito de
uma crianca estudar. E s6 a capoeira que tem futuro? N&o. Vai existir no
futuro, vai, estamos trabalhando para isso, mas a gente deve ir em busca da
formacdo intelectual dessas criancas, porque sem a formacao intelectual ndo
adianta de nada ( LEMOS, 2010, Mestre Padre).

A importancia do estudo para as novas geracdes de capoeira € percebida pelos mestres
gue estdo sempre estimulando seus alunos para um bom desempenho na escola, as vezes a
prépria pratica da capoeira se torna uma motivacdo. Vejamos esse relato de Mestre Novo
(2010):

Eu tenho um aluno com 15 anos de capoeira e ndo é formado
ainda, ai, rapaz, ele da aula de capoeira, puxa uma oficina legal. Porque ele
ndo é formado? Todo mundo me pergunta isso. Simplesmente porque ele é
analfabeto, e ele ndo paga, e o que eu pedi a ele foi que fosse estudar,
aprendesse a ler, que a corda (graduagdo de professor) dele estava guardada
esperando por isso, se chegar o final do ano e ele me der um certificado de
gue passou de ano, sabendo ler e escrever, viesse se graduar. Agora 0 exame
dele até instrutor ele tem, s6 ndo formei ele ainda, porque néo sabe ler. N&o é
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obrigatdrio ele saber disso, hoje em dia é um principio, eu ndo formo aluno
se ele ndo souber ler e escrever. Ndo formo aluno se ele ndo souber tocar,
ndo formo aluno se ele ndo souber, entdo, como vai ser um professor de
capoeira se ele ndo souber? Entdo, um professor, a gente vé que ele é um
sabedor, sabedoria, ele tem que saber 0 que vai passar, 0 que vai ensinar,
entdo pra vocé formar um aluno, tem que ter um tempo. Ele, na minha
academia, ele se forma, com dez anos, pra professor de capoeira. Eu tenho
alunos, por exemplo, Cyborg, que ele tem dezessete anos, ele ndo se formou
ainda, ai peguntam porque ele ndo se formou ainda? Ele ndo se formou ainda
porque realmente té faltando... Eu quero que ele me dé uma, digamos assim,
uma decisdo. Assim, ele sabe ler, sabe tocar, sabe ensinar, certo, mas na vida
pessoal, ele tem que... agora ele me deu uma prova de que vai se formar,
certo? No trabalho, sustentar a filha dele, porque a gente v& um lado
profissional e mental da pessoa, certo, ele t4 sem trabalho, ele ta sem dar
aula, pra pegar de professor (a graduacdo) ele tem que ter um porqué. Ano
passado, eu formei o Samuel, o Compasso, porque ele ficou em primeiro
lugar na universidade, e era um cortador de cana, ele ensina, imagino que ele
tem o esporte, sé que ele fez o curso e passou. Ai essa graduacdo dele que ja
é azul (professor) foi a gratificacdo que eu dei a ele. Olha, vocé esta pegando
0 azul por esse mérito que houve, por isso que vocé pegou essa graduagdo de
professor, ele da aula Ia, no curso dele (SILVA, 2010, Mestre Novo).

N&o posso deixar de evidenciar os elementos das pedagogias africanas expressos nessa
concepcao de que o aluno para conseguir uma graduacdo precisa demonstrar um crescimento
integral como pessoa, ndo é s6 o jogo, é a capoeira com sua filosofia de vida e de
ensinamentos. Cada aluno é tratado de forma diferenciada quanto aos seus estagios de
desenvolvimento e amadurecimento. N&o existem regras rigidas, o que vale pra um pode nao
valer pra outro, sdo os fundamentos que determinam o comportamento do mestre em relacao a

dada situacao especifica.

8.9 Apelido E Tradicdo, Camara!

Dentre as tematicas abordadas e discutidas durante o curso e nas entrevistas, a
utilizacdo de apelidos na capoeira foi importante por varios aspectos. Um consenso entre 0s
mestres se estabeleceu rapidamente quanto a ndo utilizagdo de apelidos pejorativos ou feios.
O fato de mestres, apds conversdo religiosa as igrejas pentecostais, se negarem a utilizar
apelidos, apesar de ser tradicdo na capoeira, também produziu muitas discussbes e

ensinamentos.

Outro aspecto significativo foi uma questdo vivenciada durante o curso pelo fato de
um dos mestres querer mudar seu apelido. Durante as aulas era frequente a utilizacdo de

exemplos sobre violéncia do capoeirista, por Mestre Celso, se referindo ao Mestre Mao de
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Onca, que é seu aluno, um mestre associado a ele. Claro que essa violéncia também era
atribuida a ele préprio, antes de ser cristdo, evangélico. Com a discussao sobre os apelidos na
capoeira e suas simbologias associadas ao preconceito étnico e a violéncia, Mestre Mao de
Oncga comegou a se incomodar com seu proprio apelido e resolveu retornar ao seu primeiro,

colocado por Mestre Tunico, quando ele iniciou a capoeira.

Essa questdo proporcionou muitas controvérsias. Ele avisou a todo mundo que seu
apelido agora era Paciéncia, mas logo depois, nas aulas seguintes, o Mestre Celso comunicou
que ele ndo iria mudar o apelido, que essa questdo ja tinha sido discutida entre eles. Durante
esse comunicado, Mestre Médo de Onga ndo falou nada, ficou todo 0 momento com a cabeca
baixa. Como eu estava encarregada da confeccdo do material de divulgacdo do curso, a

exemplo de um banner, 0 mesmo ja tinha sido confeccionado com o novo apelido.

Apos esse comunicado, eu expliquei que ja tinha material de divulgagcdo com o novo
apelido e perguntei a0 mestre Mao de Onca se os demais materiais eram para ser feitos com o
apelido antigo. Entdo mestre Celso respondeu que quem falava por ele era o mestre dele, o
proprio. E que a questdo estava encerrada. Esse fato gerou muitas reflexdes, pois 0s
capoeiristas comegaram a refletir sobre a autoridade do mestre e como ficaria essa autoridade
quando a mesma é exercida em relagdo a outro mestre. Mestre tem ou ndo tem o direito ou o

dever de acatar?

Como ficaria a autoridade do mestre Mao de Onca que estava ali na condicdo de
mestre como os demais? Essas e outras questbes foram abordadas, dentre outras que ndo
poderia expor, pois as relacdes éticas de minha parte para com eles impedem. Pela relacéo
existente entre nds, muitas coisas que foram conversadas informalmente eu ndo poderia passar
adiante, naturalmente. A relevancia da questdo da mudanca de apelido ficou mesmo para
reflexdo entre eles, afinal, mestre é mestre. O que acho significativo sdo 0s aspectos
evidenciados por Mestre M&o de Onca durante uma entrevista. Antes de apresentar sua
narrativa de vida, achei interessante colocar outras falas dele, descrevendo seu jeito de ser.

Segue um trecho de sua narrativa de vida:

[...] sou carniceiro, gosto de bater, fui incentivado a violéncia no
passado [...] as vezes eu sou ignorante, gosto de falar a verdade, ndo tenho
medo de ninguém, gosto de olhar nos olhos. Mais bravo foi Lampido e esta
morto, eu sou assim, se der um chute eu dou trés [...] perai, eu ndo sou um
animal... Eu jé tive o meu lado sim, todo mundo condenou, todo mundo ja
teve o seu lado. Agora sim, é como eu digo, quem ndo pode com mandinga
ndo futuca patud, se futuca a cobra com vara longa, porque curta ela vai lhe
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picar, né. Entdo todo mestre tem seu veneno e todo mestre, entre aspas, tem
suas crias e eu tenho minhas crias (SILVA, 2010, Mestre Mo de Onca).

Agora segue o trecho da narrativa que por si s6 explicita muitas questfes referentes ao
processo de colocacdo de apelidos com relagdo a violéncia exercida pelo capoeirista, além de
sua propria histéria de vida. O mestre pode evidenciar uma qualidade ou um defeito do aluno,

e isso tem uma grande influéncia nos processos formativos e de vida dos capoeiristas.

Eu era um menino assim... criado por pai e mée, mas vivia muito
na rua, arranjava muita briga na rua, entdo a capoeira me tirou da rua, eu
brigava muito, eu era muito arengueiro. la pré colégio, bagunceiro, ia
baguncar, brigar com os amiguinhos, dava tapa em um, dava tapa em outro,
tomava ximbra de um, quebrava o pinhdo dos outros, sabe, eu era muito
bagunceiro mesmo. Depois foi através da capoeira que Mestre Tunico
comegou a me educar “ rapaz ndo é por ai”. Conselho, muito conselho, e
hoje eu faco esse trabalho através de Mestre Tunico, eu aconselho meus
alunos. Tem aluno Ia que s6 quer ser o Sanséo, tenho aluno & que tem mais
de dois metros de altura, brigdo, eu fico em cima pra acalmar. Porque a
capoeira hoje ndo é a violéncia. Antigamente, ja dizia os mais velhos,
capoeira se jogava de navalha na méo, navalha no pé, hoje ninguém vé mais
isso. Hoje é a capoeira moderna, a capoeira é educacgdo, antigamente nao,
hoje é. A capoeira t& muito moderna, coisa boa né? Meu primeiro apelido
quem botou foi Mestre Tunico, de Paciéncia. Eu tinha ja seis anos de
capoeira com Mestre Tunico, tinha aprendido tanto com ele que as vezes
chegava um aluno cabuloso 14 e ele ficava um pouco nervoso, ai eu dizia
deixa comigo mestre, ai eu ia |4, pegava no pé do aluno, pegava na mao,
ensinava o aluno a gingar, as vezes o aluno caia, eu ia la levantava o aluno,
ai 0 Mestre Tunico comecou a olhar, “rapaz vocé tem uma paciéncia muito
grande”, ai colocou o apelido de Paciéncia. T4 até aqui o certificado de
Mestre Tunico com o meu apelido de Paciéncia (e mostra emocionado o
certificado do grupo Quilombola de 1991 para a entrevistadora). Foi quando
ele teve que viajar pra Bahia que o pai dele tava doente, ai parou a capoeira
aqui. Entdo eu conheci o Mestre Celso Lacerda no SESC, ai comecei
capoeira com mestre Celso, passei 14 anos com mestre Celso, sé que 14 era
ao contrario de Mestre Tunico. Mestre Tunico pregava a paz e Mestre Celso
era mais a violéncia. Era a capoeira regional bruta, era martelo, bencao,
rasteira por todo lado, é armada em cima mesmo, pra pegar mesmo, se 0 cara
ndo abaixasse pegava na espinha, meia lua de compasso, faltando um palmo.
Ai eu peguei aquilo ali. [...] ai chegou um aluno 14 metido a brabo, nesse
tempo eu costumava usar unha grande, era naquele tempo daquelas unhas
grandes pintadas, ai por azar veio um tal de Gango que ensinava capoeira no
Vergel, ai veio se agarrar comigo, como eu tinha as unhas grandes, passei no
rosto dele e rasguei ele, ai 0 pessoal passou a encarnar comigo, ai ficou poxa
esse cara € um mao de onca ou é o que? Quer dizer de 96 pra c& meu apelido
é mao de onga e ficou até hoje (SILVA, 2010, Mestre Mo de Onca).

Como na capoeira tem muitos causos, apresento a versdo de Mestre Celso para o
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apelido de Mestre M&o de Onca. N&o tenho a intencdo de estabelecer um confronto entre as
versdes, até porque, cada um conta ou apreende dos acontecimentos o que é possivel, para
cada um. Assim como as lembrancas e 0s esquecimentos sdo seletivos. ApOs a conversdo
religiosa seria possivel Mestre Celso resignificar lembrancas ou construir, inconscientemente,

novas chaves seletivas.

N&o, por ser cristdo, eu ndo tenho nada contra, mas por ser cristdo
eu ndo acho legal estd colocando apelidos em meus alunos. Isso é
praticamente uma tradi¢do, eu tenho meu aluno, um mestre mesmo, Méo de
Ongca é meu aluno, tem um nome. Mas foi o0 senhor que colocou? 1sso, isso,
foi, porque vocé pega na mdo do homem parece que vocé estd pegando
ferro, vocé como jornalista deve ter conhecido ele e sabe como é que é. Pra
mim eu nunca quis. E mestre Celso Lacerda e pronto (MORGADO, 2010,
Mestre Celso).

Outros mestres abordam a historicidade dos apelidos na capoeira relacionando com os

tempos atuais.

[...] Existe uma linha que diz que vai para questdo da tradicéo,
porque se esconder a identidade prdpria do capoeirista porque se, a capoeira
era muito perseguida, e as pessoas ndo colocavam o nome, colocavam o
apelido, né? Algumas pessoas dizem que esses apelidos sdo pejorativos ou
ndo, eu ndo quero entrar nessa questdo, tem toda uma questdo histoérica pra
justificar, a forma como os apelidos sdo colocados e 0 momento historico
[...] o que eu acho é que os apelidos devem ser colocados, mas deve-se ter
cuidado, né? Para que esses apelidos ndo possam ser um motivo de
discriminacdo de segregacdo da pessoa, mas eu acho hoje que é preciso
guardar um pouco da tradicdo, mas observar se esse apelido, como esse
apelido, se o individuo vai sofrer por ter aquele apelido, né? [...] Mas deve
se cuidar com a questdo do apelido, com a questdo do bulling hoje em dia
que esta ai, a questdo do Estatuto da Crianca e do Adolescente, que esta ai,
né? Ter cuidado com essas coisas todas que a gente ta trabalhando, a gente
também esta educando, a gente tem que ver se é necessario colocar ou ndo e
ver quem quer colocar, eu mesmo nao coloco. [...] A pessoa ja tem sua
identidade, seu nome e eu acho que hoje ndo ha mais necessidade pra isso, 0
momento histérico é outro (NETO, 2010, Mestre Condi).

[...] Bom, eu acho valido o apelido porque todos artistas ele tem
um nome artistico, ele ndo tem o nome dele de batismo, ele tem o apelido,
agora eu s6 ndo acho certo é apelido feio, né, ndo vamos botar apelido feio
nos alunos porque isso é ruim, é uma coisa que vai ficar pra frente, e é chato
a pessoa botar aquele apelido feio e saber que vai ficar pra sempre aquilo, e
saber que aquela pessoa no futuro pode se formar um professor, um mestre
de capoeira [...] o cara t4& chamando urubu, entendeu, macaco, entendeu,
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‘certo que é nome de ave de animal, mas... 0 apelido tem uma simbologia
muito grande, eu acredito nisso ( LIMA, 2010, Mestre Tunico).

8.10 Capoeira De Saia, Camara!

A questdo de género nas relagdes sociais e culturais na contemporaneidade é uma
questdo de extrema importancia, essa tematica me € cara pelas minhas préprias implicacdes
enguanto mulher numa sociedade marcada pelo patriarcalismo, apesar de todo o espaco da
mulher no mercado de trabalho ou enquanto chefe de familia. Mas € em casa, na intimidade
do lar, que o machismo se evidéncia mais, quando a mulher assume uma dupla jornada, na
escola em reunides de pais, que termina sempre, ainda, as mées presentes, inclusive, enquanto
uma expectativa dos préprios atores do cenario escolar. Mas ndo pretendo aqui um
aprofundamento a questdo de género em nossa sociedade. Vamos compartilhar o que acham

0s mestres e de uma monitora da participacdo das mulheres na capoeira:

Ah, a presenca da mulher é importante. E muito importante a
presenca da mulher na capoeira, porgque guando se toca o0 samba de roda sé
vai dancar homem com homem? N&o. [...] entra sempre uma menina e
comega a dancar e a gente comeca a dangar com ela, ai entra outras meninas,
um tira outro, outro tira as meninas e sempre tem. A presenca da mulher na
capoeira € de fundamento, um dos maiores fundamentos (SANTQOS, 2010,
Mestre Aleluia).

A questdo do machismo é cultural em nossa sociedade, e a capoeira ndo esta isolada
desse contexto, muito pelo contrario. Nesse ambiente, é que a questdo de género esbarra em
varios fatores desfavoraveis. Primeiro, o imaginario de que a capoeira € uma atividade
masculina, associada aos espacos publicos, tidos como masculinos, embora a realidade social
e econbmica demonstre que ha controvérsias. Além de a capoeiragem estar associada as

representacdes sociais de coisa de maloqueiros, desocupados e baderneiros.

[...] Bom, mulheres na capoeira é como todo mundo acha,
mulheres € bonito, né, e o que é bonito € pra se ver, entendeu, entdo mulher
na capoeira deixa o ambiente mais saudavel, né, entendeu, antigamente as
mulheres iam na capoeira s6 pra olhar, né, era gostoso, ai a gente se
amostrava mesmo, entendeu, pulava, batia nos outros, aquela coisa toda s
pela presenca de mulher, né, hoje a mulher t& mais dentro da roda, e tal,
parece que t4 acalmando os animos, entendeu, pra ndo se assustar muito,
joga mais devagar, com mais cuidado, essa contemporaneidade t& trazendo
todo mundo pra capoeira, € mulher, é crianca, 0 pessoal da terceira idade
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[...] no meu grupo tem poucas mulheres, tem umas quatro ou cinco, séo
poucas, porque o preconceito ndo é s6 da mulher em si, entende, ndo é a
capoeira que tem resisténcia a mulher, é mais a familia, né, a familia ndo
aceita muito as meninas, entende, aparece muito assim adolescentes
guerendo treinar, ai os pais ndo deixa, né, ali s6 tem homem, s6 tem
maloqueiro. A capoeira tem essa fama infelizmente. A gente luta muito pra
gue essa fama desapareca, faz de tudo pra que desapareca, mas o pessoal
continua insistindo em nao permitir, entende e tem outros problemas, as
mulheres, quando arruma namorado, o namorado fala ndo, por ndo ser, a ndo
ser que o cara seja l& de dentro, entendeu (SILVA, 2010, Mestre Novo).

O segundo fator é que a maioria das mestrias é exercida por homens, esse fato ja em
decorréncia do primeiro. Entdo a autoridade maxima, na maioria das vezes, é exercida por um
homem na capoeiragem. Entdo o comando da roda, da academia, dos eventos é feita por

mestres que trazem em suas vivéncias o machismo.

[...] Bem polémico, assim, existe, a presenca feminina € grande, eu
creio que ja deva estar atingindo ai uns quarenta por cento na capoeira
mundial, porque a mulher tem muita garra e muita forca, o que eu acho é que
elas tdo precisando se valorizar mais (SOARES, 2010, Monitora Likka).

Nenhum mestre assume o0 machismo, até porque muitos nem percebem suas praticas
enquanto expressdes de machismo. Durante o curso a questdo de género foi discutida, e a
questdo das rodas separadas por género foi a grande questdo, como é uma das pautas
reivindicatorias das mulheres, de que isso ndo aconteca em eventos de capoeira. Vamos
compartilhar de mais depoimentos com toda a riqueza que eles evidenciam num esforco de

superacao e dos desafios implicitos:

[...] Excelente, excelente. A parte feminina é fundamental [...] Eu
tenho uma monitora que tem um grupo sé de mulheres. Separado dos
homens? Nao digo separacdo, digo um horario especifico para elas. Porque
as mulheres juntas na capoeira ttm mais intimidade, tem mais contato, mas,
eu ndo digo separacdo, digo um horario especifico para elas, mas todo final
de semana nos juntamos, tem a roda geral do grupo [...] Todo mundo joga
junto, ndo tem separagdo, eu ndo separo ndo, nas aulas sim. Tem uma aula s6
pra mulheres, mas na roda todo mundo joga, canta, toca (MORGADO, 2010,
Mestre Celso).

[...] Otimo, porque a participacdo das mulheres é 6timo, porque a
gente tem que crescer em conjunto, né, com o homem e com a mulher, t4,
ndo adianta a gente crescer sozinho, ta, e quando a mulher participa é étimo
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porque d& vida, né, da mais flor, sabe, d& mais uma harmonia dentro de uma
roda, imagine numa roda s6 de homem, fica até mais fechado, sabe o
semblante do ser humano, sabe quando uma roda estd feminina, poxa, a
gente aprende até um sorriso, a ter mais calma, porque ta a mulher ali, ta
presente, é muito forte a mulher em todos os sentidos ( LIMA, 2010, Mestre
Tunico).

8.11 Capoeira E Pra Homem, Menino E Mulher, Camara!

Ao percebermos, eu e o0s bolsistas os discursos contraditérios, resolvemos incluir no
roteiro das entrevistas duas perguntas sobre a questdo. A primeira sobre a participacdo da
mulher na capoeira, 0 que deixava 0s mestres mais a vontade, inicialmente, e a segunda sobre
as rodas separadas. Em ambas as questdes os elementos machistas se evidenciaram. E isso é
uma questdo consequente das contradigdes inerentes aos processos formativos vivenciados
cotidianamente pelos mestres, na capoeira em particular, e na sociedade de forma geral.
Quando o tema foi a roda separada por género em eventos, 0s participantes expressaram o

seguinte:

[...] Eu ndo concordo com a roda aberta s6 pra mulher ou
exclusiva para a mulher. Porque eu ndo concordo, porque eu dou aula mista,
eu ndo excluo, t4, eu ndo tenho problema de exclusdo, ao contrério de
inclusdo, entdo eu dou aula pra mulher, pra homem da mesma forma [...] eu
ndo separo roda feminina, eu ndo concordo com roda feminina (SOARES,
2010, Monitora Likka).

[...] Olha, eu acho que a capoeira é livre, a partir do momento que
vocé separa 0 homem da mulher, quer dizer que alguma coisa tem de errado.
Eu acho que um mestre, professor, instrutor que d& aula para mulheres e
homens ele tem que ter o controle de tudo, ndo s6 com mulher, homossexual,
ele tem que lidar como um igual, acho que o respeito é a alma do grupo. O
respeito, eu sempre digo aos meus alunos, nunca deixe ninguém te
desrespeitar, a mulher tem que ser respeitada, o negro, o branco, o
homossexual, ele tem que ser respeitado, é um direito dele e ele tem o direito
de ser o que ele quiser, agora quando vocé se sente prejudicado, ndo pode
ficar calado [...] porque o homem tem mais forga, pra luta, eu acho uma
injustica, porque o homem tem mais forca, 0 homem tem mais, pra luta, eu
acho que uma mulher do mesmo peso que um homem, pra luta, sendo que se
ela é uma professora de capoeira, ela vai derrubar ele vérias vezes [...] va
uma mulher brigar com um homem, eu acho, eu acho que é raro, é a mesma
coisa que dizer assim, va um adulto brigar com uma crianca, pode machucar,
entdo... A capoeira ndo é discriminatéria, ndo estou discriminando mulher, é
uma questdo de respeito, eu acho que uma pancada de um homem é mais
forte, certo, entdo é uma injustica pro homem e pra mulher, é errado, porque
ela pode competir com outra mulher (SILVA, 2010, Mestre Novo).
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O Unico mestre a fazer uma reflexdo sobre o proprio papel do mestre nesse processo

de desconstruir a pratica de roda separada foi Mestre Tunico:

[...] Ndo, ndo existe e nunca vai existir enquanto eu tiver vivo
nunca vai existir isso, roda pra mulher e roda pra homem, ta, se a mulher
estd procurando o espaco dela ela tem que procurar no meio do homem, ndo
pode procurar o espaco dela separado, porque quando ela se separa fica
como se ndo teve espaco pra ela dentro da roda masculina, a capoeira foi
criada pra homem, menino e mulher, entendeu, Entéo se fosse assim a gente
fazia uma roda so pra adulto, crianca também ndo participava, entdo tinha a
roda sé pra crianca, ai a roda s pra mulher, a roda s6... se divide, divide
muito né, entendeu, e se a mulher quer ta lado a lado ali, ela tem que
alcancar o espaco dela ali poxa, dentro do espago da roda de homens, nao
existe roda de capoeira dos homens, ndo existe roda masculina, roda de
capoeira feminina, entendeu, é roda de capoeira, ali tem homem, menino e
mulher [...] agora foi criado a roda feminina porque as mulheres, elas alega
gue ndo déo espaco a elas pra jogar. O seja, se elas tiverem jogando ali, tiram
ela da roda pra jogar com o outro homem, né, entéo foi através dai que foi
criado, ndo foi criado uma roda feminina porque elas queriam uma roda sé
pra elas, sabe [...] justamente porque tiravam ela da roda, né, mas existem
muitos mestres que estdo trabalhando em cima disso, inclusive eu, quando
uma menina ta jogando com um rapaz, que eu vejo que um aluno vai l4 e tira
a menina, eu mando voltar. Ndo, volte, vocé vai jogar com ela, entendeu e no
final da roda eu explico e peco pra ndo fazer isso, porque quem tem que
mudar essa historia é os mestres entendeu, ndo é separagdo do feminino e do
masculino que vai mudar essa histéria, 0s mestre é que tem que té atento pra
isso, e dar mais lugar as mulheres que ta ali jogando, cantando, tocando,
entendeu (LIMA, 2010, mestre Tunico).

8.12 Do Trabalho Escravo Ao Voluntéario, Camara!

A questdo do trabalho voluntario na capoeira foi abordada no curso por varios
aspectos. Primeiro, a falta de valorizacdo da profissédo, incluindo o fato de nenhum projeto de
lei regulamentando a capoeira consegui concluir uma tramitacdo durante dez anos de
tentativas. Essa questdo da regulamentacdo se apresenta enquanto outro obstaculo para o
ingresso da capoeira na escola, pois a LDB ndo permite profissionais sem nivel universitario
em seus quadros, atualmente os governos estdo envolvidos com o desafio de qualificar do
ponto de vista da escolaridade, milhares de profissionais que ja fazem parte do quadro
funcional da educacdo. Alguns mestres associam sua pratica voluntaria a construcdo da

cidadania, a ndo ser um produto vendavel em termos mercadologicos.

O trabalho voluntariado é rico, né, e cresce o aluno, ele vai estar no
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meio da sociedade. E nessa hora que ela vai mostrar que é cidad&o, capoeira
cidaddo. E nessa hora que ele vai mostrar que a capoeira ndo é isso que
dizem por ai, capoeira é coisa de maluco, capoeira é coisa de drogado, a
capoeira é coisa de... como € que se chama, coisa de vagabundo, né. A

capoeira € rica, a capoeira ndo tem prego (SANTOS, 2010, Mestre Aleluia).

A guestdo do trabalho voluntario se apresenta de forma complexa, inclusive, porque
termina sendo parte do processo formativo dentro da capoeira. E para finalizar vem a questéo
do compromisso social da capoeira que, além do desenvolvimento de um trabalho
socioeducativo e cultural nas Ultimas duas décadas, ou mais, tem uma forma peculiar de se
organizar no Brasil e no mundo. E tem sido dessa forma que ela estd em expansdo constante
no pais e no exterior, sendo que la a valorizacdo financeira existe, apesar das dificuldades

especificas enfrentadas pelo capoeirista pelo mundo afora.

[...] eu acho que tem alguns mestres que ndo concorda com aula
voluntaria porque diz que isso é desvalorizacdo, eu ndo creio nisso. Eu acho
gue para a pessoa crescer ela tem que se doar, eu como monitora, pra mim
crescer, eu preciso me doar [...] € 6bvio que todo mundo gostaria de ganhar
pelo que faz, as vezes nem sempre a gente pode ganhar por isso. Mas, se eu
dou aula com prazer, faco aula com prazer, porgue gque eu ndo vou doar um
pouco de mim por prazer também? Eu concordo com a capoeira voluntéria,
acho assim, que se vocé ja se mantém, porque ndo vocé se doar também?
Né&o existe o voluntarista pra tudo? (SOARES, 2010, Monitora Likka).

A questdo do voluntariado enquanto discurso neoliberalizante para 0s paises
emergentes € outro ponto sensivel. Em paises de economia dominante o voluntariado surge
como uma necessidade pessoal de realizacdo quando o profissional j& tem uma estabilidade
financeira, mas em paises como o Brasil, e especificamente para os capoeiristas, é assunto
para inimeras reflexdes. Esse € outro assunto, mas, vamos compartilhar das opinides e

vivéncias dos mestres e monitores.

[...] hoje eu ganho, ganho com meu aluno, mas que eu sou
totalmente a favor, e até porque vocé enriquece a tua capoeira quando vocé
estd se dando um pouco mais pra os outros, do que adianta vocé ser formada
hoje e eu ndo estd dando aula pra ninguém, sé porque nao tdo me pagando o
valor que eu acho necessario? Eu acho que a capoeira tem que ser mais
valorizada, em valor de termos salariais, com certeza, mas em momento
algum vai deixar de se doar ou de ser solidaria, deixar de dar uma aula ali
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pra uma comunidade ou pra um colégio [...] eu vou ter o retorno de uma
comunidade quando eu estou dando aula, os pais vdo me conhecer, 0s
professores vdo me conhecer, entdo, isso € um valor que o dinheiro nao
poderia comprar, entendeu (MORGADO, 2010, Mestre Celso).

As alternativas apontadas para o ingresso do capoeirista na escola sdo sempre por
meio de programas de governo. Entdo, vem a tona a questao da valorizacdo, ou melhor, de sua
falta, pois as escolas que estdo abertas para o capoeirista preferem utilizar 0s recursos
financeiros para o pagamento de outros profissionais, ja que o capoeirista ja esta & mesmo,
nos finais de semana de forma voluntéaria. Algumas escolas ndo aceitam o capoeirista por ja
ter tido experiéncia envolvendo violéncia e depredacdo de patrimbnio, outra questdo
preocupante. Mas, os mestres do CEMCAL acreditam que pode ser resolvida com a formacéo
e a organizacdo da comunidade capoeiristica para uma interlocugdo com os poderes publicos.

Esse curso é um passo nesse sentido, assim como a sua continuidade.

[...] E dificil julgar essa situacdo [...] Olha isso é uma questdo
muito dificil, certo, porque eu mesmo ja sofri muito por causa disso,
entende, entdo eu ndo sei nem o que comentar. Olha eu ja dei muitas aulas
onde eu cobrava, ja dei muitas aulas gratis, entdo cada caso é um caso, existe
aulas estratégicas como vocé fala, né? Concorda ou ndo com trabalho
voluntario? Mais ou menos, ( risadas) depende das circunstancias, eu posso
dizer que eu concordo. Ta mais pra sim do que pra ndo. Porque, hoje mesmo
existem muitos projetos que apoia a capoeira, projetos federais, municipais,
de cultura, entdo a pessoa comeca com aquele voluntariado com a intencéo
de colher, é uma plantacdo né, porque tudo que vocé planta vocé colhe, tem
alguma coisa a colher, entende, na verdade ndo existe um voluntario que ndo
tenha a intencdo de nada, né, entdo todo voluntariado tem alguma intencéo
(SANTOS, 2010, Mestre Dumel).

[...] Se vocé acha que tem condicBes de aula de graca, entdo vocé
dé. Agora eu mesmo sé dou aula pagando, porque se vocé ndo cobrar nunca
vai ter valor, e se vocé cobra pode ser exigido também, se vocé da de graca
qual o valor que vocé vai ter? Vai ter valor de nada, se vocé cobrar vai ter
valor, ndo se é dando que se recebe? (risos) Tem esse porém (SILVA, 2010,
Mestre Mao de Onca).

Entdo surge o aspecto mais delicado em relacdo ao trabalho voluntério do capoeirista,
pois essa condicdo termina sendo imposta pelos préprios mestres de capoeira, no sentido de
que o futuro professor possa ter uma experiéncia concreta de organizacdo de um trabalho de

capoeira numa comunidade, através de escolas ou associacdes. Essa € uma condi¢do para que
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0 capoeirista conquiste graduacdes dentro do grupo. A necessidade de formacdo para 0s
voluntarios, tambeém, se apresenta enquanto pauta reivindicatoria entre os capoeiristas, além
da necessidade de existir maiores preocupac6es por parte das politicas publicas em relacéo a

esse trabalho desenvolvido pelos mestres e capoeiristas em geral:

[...] Essa questdo assim de ser voluntario € uma questdo que
deveria, claro, ter um certo controle, porque é logico exite boa vontade,
reconheco isso, vejo que existem pessoas de boa vontade e que vem de uma
comunidade e as vezes cobrar cinco reais, vocé ta tirando muita coisa
daquela crianca, e tem pais de familia desempregados. Criangas acham que
ser traficante é um status na vida, que é isso que se cria dentro de uma
comunidade [...] quando entra um voluntéario ali ele ta tentado passar um
pensamento diferente praquelas criangas, coisa que se ndo existe esse
voluntario é légico que ndo vai ser passado, agora que existem pessoas
ganhando em cima desse voluntario sem ele perceber. O que deveria fazer,
era ter uma formagdo para esses voluntarios pra que eles entendam que
guando eles estdo ali naquele centro comunitario, existem pessoas que estdo
ganhando em cima deles, e é l6gico que realmente tem que existir um
controle, porque eu conheci pessoas que ndo tinham condigbes de ser
voluntarios, condicBes psicoldgicas, até de formacdo, entdo aconteceu,
realmente a gente deve procurar 0 maximo, dar formacdo a essas pessoas,
seja aqui nesse curso de extensdo da universidade e preparar essas pessoas
para esse nivel, né, pra que elas entendam, sdo voluntarios, sdo, mas o
governo tem sua responsabilidade com essas criancas (LEMOS, 2010,
Mestre Padre).

Concordo, concordo com o trabalho voluntério, agora concordo,
também, que o governo, entendeu, deve valorizar esse trabalho voluntério,
agora, pro governo valorizar esse trabalho voluntario o mestre, o professor
de capoeira tem que se organizar, se capacitar, se organizar pra ter esse
direito, porque o governo ndao pode t4 apoiando com confusdo dentro da
capoeira, entendeu, o pessoal quebrando numa fisica ou o pessoal quebrando
numa roda, e o governo incentivando, pagando (LIMA, 2010, Mestre
Tunico).

8.13 Tem Que Ter Axé, Camara!

Falar de capoeira torna inevitavel se falar do seu aspecto magico e misterioso,
conhecido no universo da capoeira como mandinga. Os depoimentos de capoeiristas mais
antigos evidenciam a mandinga enquanto componente fundamental da capoeira. No contexto
da capoeira, o termo mandinga designa tanto a malicia do capoeirista durante o jogo, fazendo
fintas, fingindo golpes e iludindo a adversério, “quanto também, uma certa dimenséo sagrada,

um vinculo do jogador da capoeira com o Axe, a energia vital e cosmica para as religides
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afro-brasileiras” ( VIEIRA, 1998, p. 111 apud ABIB, 2004, p. 192).

[...] Eu sou evangélica, sou evangélica da Batista, porém, eu sei
gue a nossa origem da capoeira, como eu falei anteriormente, ela tem suas
raizes na Africa, e os africanos eles cultuavam o umbandismo, né, a
umbanda, o candomblé, entre outros, entdo eu sei que ele tem origem I3,
entdo eu jamais vou deixar de passar pra meu alunos a origem dela, Entéo se
de 1&4 vem as dancas afro, o maculelé, entres outros, eu dou aula de maculelé,
eu trabalho com meus alunos danca afro, eu explico pra eles o que é orixas
pra diferenciar porque as vezes eles ficam em davida o que é, explico pra
eles, entro na questdo da religiosidade, porque ndo tem nada haver uma
pessoa evangélica trabalhar a capoeira, porque eu trabalho a capoeira
educacdo, ta entendendo, porque eu ndo trabalho a capoeira cultuagdo. Como
eu disse pra vocés muita gente que diz que a capoeira é como se fosse
religido, pra mim nédo é, é o meu trabalho, é o meu lazer, é 0 meu cano de
escape, € 0 que eu to precisando pra crescer de uma certa forma, entdo eu
mostro pras pessoas (SOARES, 2010, Monitora Likka).

A espiritualidade através da relacdo com o0s ancestrais da capoeira ou de formas
diversas se torna uma tematica recorrente no universo da capoeira. Embora o tema
espiritualidade ndo tenha sido abordado diretamente nas entrevistas, surgiu espontaneamente
em varias, além de ter sido discutida muitas vezes durante o curso e, principalmente fora dos
espacos de sala de aula. No entanto, varios acontecimentos se evidenciaram significativos

envolvendo a questdo religiosa e sua diversidade entre os integrantes do CEMCAL e do curso.

O CEMCAL possui em sua diretoria uns cinco mestres evangélicos, ndo tenho o
nimero exato por que alguns evidenciam isso 0 tempo inteiro, enquanto outros sdo mais
discretos. Alguns distribuem santinhos antes das reunides, das aulas do curso e costumam
fazer uma roda e uma rapida pregacdo, as vezes um deles Ié um salmo da Biblia, e depois
todos rezam um Pai Nosso. Todos participam desses momentos, inclusive eu, na maioria das
vezes. Tem mestre que toma uma cervejinha, e depois fala que € evangélico, entdo eu fico sem
saber quem realmente € ou ndo evangélico, além dos explicitamente assumidos em sua op¢ao

religiosa.

Alguns mestres comentam que o0 CEMCAL né&o deve professar uma religido e acham
estranho essa préatica, apesar de participarem. Inimeras vezes conversavamos em pequenos
grupos e eu sugeria que eles discutissem sobre isso. Depois alguns vinham conversar comigo
dizendo que o argumento era de gque a entidade era um espago democratico e cada um poderia
se expressar, inclusive quanto a sua opgdo religiosa. Entdo, eu sugeria que fizessem desse

momento uma oportunidade de mistica mais ecuménica. Tinha padre, seguidores de religides
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de matriz afro-brasileira. Era uma ideia que eles nunca tinham colocado em prética

Um dia durante um desses momentos resolvi fazer um agradecimento aos orixas, entao
depois Mestre Celso, evangélico, veio me procurar, no final, para dizer que Mestre Condi
tinha se retirado, e que ele achava um absurdo, uma falta de respeito, e que ele ndo era assim.
E me contou que tocou atabaque na Serra da Barriga com uma Mae de Santo. Ele falou que
para ele sua religido valia na academia, nos espacgos publicos deveria haver uma relacdo de
respeito. Esse caso ilustra varios aspectos da religiosidade na capoeira e as relacdes de

tolerancia e intolerancia religiosa.

Pretendemos evidenciar algumas questdes relativas a relacdo das igrejas evangélicas
com a capoeira. Muitos mestres deixaram a capoeira por terem se convertido a alguma igreja
evangélica. Agora observamos um numero expressivo de mestres de capoeira se filiando a
essas igrejas e trazendo para seus grupos e espacos de convivéncia praticas evangelizadoras,
como eles mesmos denominam. As igrejas pentecostais vém historicamente se apropriando de
varias manifestagcdes da cultura de massa, com seus proprios pop stars, seus shows musicais
imitando varios estilos, mas com letras e musicas estilo gospel. Entdo se apropriar da capoeira
passa a ter um significado bem diferente, porque alguns negam sua historicidade e esvaziam
seu espaco simbdlico, enquanto possibilidade de construcdo positiva da imagem do negro e

sua cultura.

Muitos mestres retiram movimentacdes da capoeira em nome da capoeira de Cristo,
para que ela ndo seja violenta. Outros retiram o atabaque para evitar qualquer referéncia aos
cultos afro-brasileiros e por ai vai. Um icone da capoeira, Mestre Jodo Pequeno, se tornou
evangeélico e prega a capoeira de Cristo. Sdo questdes profundas e que merecem uma reflex@o
mais embasada, tanto de minha parte como dos capoeiristas em geral. E pensar a capoeira e as

alteracGes em curso nesse novo contexto historico. Mas vamos ouvir 0s mestres:

[...] Estou transformado por Deus, antes era pra arrebentar, lutar e
ndo jogar. Enguanto eu ndo brigasse eu ndo me aquietava. Muitos negam que
foram meus alunos, minha formacdo para os alunos era péssima. O Mao de
Onca € um exemplo, mas mudei 0 meu estilo de vida. Mestre Ventania me
visitou um dia e eu fechei as portas. Trabalho hoje a questao espiritual. N&o
recebia visita, hoje, recebo para jogar. Sou evangélico, acabei com a pancada
(MORGADO, 2010, Mestre Celso).

[...] Alguém falou sobre a dimensdo espiritual da capoeira, que o
aluno era livre, ndo podia impor sua religiosidade evangélica, que orienta,
mas a parte religiosa ndo pode faltar (SANTOS, 2010, Mestre Aleluia).
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[...] Sou membro da Ordem Beneditina, sai por um problema de
depressao, ganhei mais um ano afastado, foi um presente, voltar agora é um
castigo [...] a capoeira tem seu espirito. A capoeira tem uma espiritualidade
prépria. [...] ndo tem como trabalhar a capoeira em Alagoas sem o social. A
espiritualidade reconstroi a pessoa, dou meu testemunho, ser mestre € ser um
profeta. Missionario na capoeira. Primeiro, antes eu pregava uma acgao
religiosa, hoje eu ndo prego uma religido na capoeira, acho também que ja
tem discipulo demais pra t& brigando por religido. Dentro da capoeira se uma
crianca € espirita, Deus a abengoe, se é catOlica, Deus a abencoe, se é
seguidora do candomblé, Deus a abengoe, se é evangélica, Deus a abencoe,
se ndo tem religido, tendo passar uma mentalidade pra essa crianga, na
questdo da prdpria formacdo eu incentivo que essas criangas busquem cursos
profissionalizantes (LEMOS, 2010, Mestre Padre).

[...] Sou conhecido como Mestre Aleluia porque divulgo um
trabalho, evangelizo na roda de capoeira e ensino capoeira angola e
desenvolvo esse trabalho porque fui evangelizado por Jodo Pequeno. Que
também aqui num Congresso de capoeira que ele falou de Jesus pra mim e
eu entdo me converti e até aqui eu venho fazendo esse trabalho também.
Continuando a semente que ele plantou em mim: Jesus. Tenho pregado na
roda de capoeira e ensinando capoeira eu ando [...] em 2001, 2002, mestre
Jodo Pequeno esteve aqui, pra receber a comenda [...] foi quando eu tive o
meu primeiro encontro assim, a capoeira e o evangélico. Foi quando o
mestre Jodo Pequeno ali falava da capoeira e no final ele foi 14 pegou a
Biblia e disse assim, ta vendo vocés todos ai, sdo todos filhos de Lucifer, se
ndo se entregar pra Jesus vai pro inferno. Mas aquilo ali s6 tocava em mim,
aquilo ali s6 era pra mim, era uma coisa como se fosse uma flecha enfiando
no meu coracao e ali eu falei pro mestre ao meu lado: mestre, porque ele
disse isso? E o mestre disse: porque ele quer vender o peixe dele e eu olhei
pro mestre e disse: eu vou comprar um quilo, ai fui conversar com 0 mestre
Jodo Pequeno e ele me falou de Jesus Cristo [...] e aguela semente, trés dias
depois que ele disse aquilo, que ele plantou essa semente em mim, eu ndo
consegui dormir, ai eu tive que procurar uma igreja porque eu ai ja estava
fisgado, era um dos peixes de mestre Jodo Pequeno. Realmente aquele peixe
que 0 mestre estava vendendo eu j& era um deles. Meu grupo é Zédequias, eu
tenho esse trabalho como ja falei e nosso mestre é Jesus Cristo e eu tenho
levado essa semente que Jodo Pequeno tem passado pra mim, né, eu tenho
convencido a muitos também (SANTOS, 2010, Mestre Aleluia).

[...] a capoeira ndo tem religido, né, porque a capoeira ndo tem
religido? Porque eu sou evangélico, o mestre Padre é catélico, mestre Celso
é evangélico, mestre Claudio é umbandista, certo? Esse povo todo se abraca
junto, todos eles, batem papo e conversa, entdo capoeira é pra todos (SILVA,
2010, Mestre Novo).

Esses depoimentos nos suscitam inimeras reflexdes. O aspecto da capoeira educativa,
principalmente 0 meio do universo evangélico tem sentidos diferenciados. Preocupa-me

quando os capoeiristas ndo conseguem conciliar a capoeira de Cristo com uma relagéo
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respeitosa com a propria historicidade da capoeira e dos mestres do passado. Essa é mais uma
questdo. Posso estar com recaidas etnocéntricas, acho necessario pesquisar e refletir muito
sobre essa tematica. Percebo a diversidade de sujeitos, situacdes e experienciacdes relatadas
pelos mestres de capoeira e pela monitora Likka. Nao cabe um julgamento a priori, alias, ndo
cabe um julgamento. Precisamos de processos formativos avaliando a prdpria formacéo para
continuar essa caminhada construindo conhecimentos coletivos e emancipatérios. J& ndo me

sinto habilitada a pensar sozinha sobre essas questdes.

9 IE! ... ADEUS, ADEUS CAPOEIRA ALAGOANA

Quando a academia reconhecer a reconstrucdo vamos ter mais
liberdade pra continuar a ensinar com unido, vamos ter mais prestigio para
dar continuidade a nossa cidadania. Vamos interpretar essa palavra
cidadania. Cidadania é conhecer a divida da nacéo.

Mestre Tunico

Nesse processo formativo experiencial na pesquisa e no curso de extensdo eu realizei
descobertas, elaborei processos de transferéncia, me tornei outra bem diferente de quando
iniciei esse percurso. Agora eu entendo porque muitos professores, militantes de movimentos
sociais e outros atores tinham um discurso, apresentavam referenciais teoricos criticos das
relacdes sociais capitalistas e na préatica cotidiana eram autoritarios e eximios reprodutores de

valores que eu criticava. Hoje entendo, principalmente, por que eu tanto os criticava.

Era uma relagdo transferencial, eu via no outro o que mais existia em mim. E mais
facil ver no outro, se incomodar com o que esta fora de nés mesmos. Posso refletir e afirmar
gue essa experiéncia de pesquisa proporcionou um dos meus melhores momentos formadores
na vida pessoal e académica. Considero-o um verdadeiro rito de passagem de uma etapa
existencial para outra muito mais libertadora, sé tenho a agradecer aos mestres de capoeira e
aos colegas da academia, estou feliz, assim como 0s mestres de capoeira, com a realizacédo
desse curso e dessa pesquisa. Eu era aluna e aprendiz em meu campo de pesquisa, precisei
descobrir que 0 campo era nosso e que eu aprendi muito com 0s mestres na minha primeira

viagem de maior distancia em busca da producao de conhecimento e de mim mesma.
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9.1 Aporte Conclusivo, Camara!

A universidade se configurou para 0s mestres enquanto um espaco simbdlico de
prestigio e valorizacdo, em relacdo ao mérito pessoal e da propria capoeira. A ocupacgdo desse
espaco, de uma forma diferenciada, foi significativa para todos, principalmente, por ter sido
fruto de uma conquista. Uma construcéo sociopolitica e cultural de um processo formativo, na
qual foi possivel negociar a elaboracao e execucao de um curso de extensao universitaria, para
atender as demandas formativas apresentadas pelos mestres de capoeira, através de uma

organizacgéo da sociedade civil.

A realizacdo desse curso se configurou para 0s académicos enquanto um espaco
simbolico de reflexdo, formacdo, auto formacdo, meta formacdo e transformacdo, sem
esquecer-se da erosformacdo. Esse espaco nos sentidos mais amplos possiveis, também foi
ocupado pelos mestres e monitores. As conversas informais foram as que mais subsidios me
deram no processo. As anotacfes de meu diario de pesquisa foram fundamentais para o

percurso relatado aqui.

Acredito que ndo apenas as questdes relativas a problematizacdo se evidenciaram no
decorrer da dissertacdo, como se mostraram outras, impensaveis nos momentos iniciais.
Acredito que as perguntas levantadas na problematizacdo inicial foram respondidas, néo por
mim especificamente, mas por nds, pesquisadores e co-pesquisadores em processo de
formacdo avaliando a formacdo na formacdo e principalmente, pela minha reflexdo da

experiéncia de pesquisa.

Compartilnamos saberes diferenciados em seus etnométodos em relacfes de alteridade
e mediacOes na construgdo de conhecimentos coletivos emancipatorios em uma experiéncia
de ensino pesquisa e extensdao. Uma experienciacdo em processos formativos através de uma
pratica extensionista numa perspectiva de incorporacdo da extensdo pelo ensino e pela
pesquisa, funcbes académicas. Uma experiéncia timida cheia de contradi¢Ges, errancias e

aprendéncias.

Propositivamente, apresento a proposta de constru¢cdo de um novo curso com 0S
mestres de capoeira, ap6s o processo de finalizagdo do livro relatando a experiéncia do curso
e 0s saberes produzidos coletivamente em dialogicidade. Acredito que Vvéarias tematicas
abordadas merecem um aprofundamento reflexivo e formativo, sugiro essa possibilidade em
relacdo a questdo da mulher na capoeira, da religiosidade contemplando a capoeira de Cristo

com especial atencdo. Quanto a tematica da capoeira na escola ela pode se desdobrar em
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inimeras investigacdes formativas, principalmente em relacdo ao trabalho voluntéario e a
pauta de reivindicagdo da comunidade capoeiristica de regulamentacao da profisséo, aliada ao

fundamento ineliminavel da pratica e do ensino da capoeira por amor e compromisso social.

9.1.1 Narrativas De Vida

Compartilho essas reflexdes através de duas narrativas de vida dos co-pesquisadores,
mestre Tunico, 0 mais antigo mestre do CEMCAL, e na capoeira antiguidade é cargo; e da
monitora Likka, mulher, a mais nova geragdo da capoeira alagoana. Mestre Tunico
exemplifica como a capoeira se apresenta enquanto processo formativo integralizador e
estruturante na propria histéria de criagdo de um mestre de capoeira. Likka faz um
depoimento emocionante evidenciando sua concepcao de educacdo e de ser educadora na e
através da capoeira. Ela descreve acfes formadoras em relacdes de alteridade e apresenta a
capoeira como um elemento que interliga escola e familia na formagdo das novas geracoes.
Ao final desse dissertar so tenho que agradecer a vida e seus processos formativos. E ponto
final provisério, de minha contribuicdo. Com a palavra duas geracdes de capoeiristas,
lembramos que os mestres mais velhos ouvem mais do que falam, e os capoeristas mais novos

sdo mais amigos das palavras, ambos tém o seu valor:

[...] Eu me fascinei pela capoeira. S6 que tinha que a minha
familia tinha condicdes financeiras até pra pagar, mas ndo pagava porque
ndo gostava da capoeira, minha mae detestava, ndo gostava porgue €...
muitos capoeirista tinha problema as vezes com a policia, né, questdo de
baderna, essas coisa e ai minha méde ndo gostava, minha mée s6 passou a
gostar da capoeira quando ela viu que eu tive uma mudanc¢a depois que eu
entrei na capoeira, ela sentiu a minha mudanca. Porque muitas vezes eu
chegava embriagado em casa, né, e ai, as vezes até carregado, bébado, ta. E
naquela época eu ja tava com 16 anos mais ou menos, ia fazer dezessete Ai
ela chorava muito, tinha aquela coisa, e ai quando eu entrei na capoeira
parou esse negocio de eu beber pra chegar carregado, entendeu? E assim eu
fui tendo uma nocdo, né, de uma pessoa mais adulta, né, onde eu comecei a
me vestir melhor, que eu ndo ligava pra roupa, que eu era sO de calcéo,
aquelas coisas, ndo ligava pra namorar, entendeu? E eu fui tendo essa nocéo,
gue tinha algumas meninas na capoeira, era aquelas coisa. Ai eu fui tendo
aquela elegéancia, passei a despertar um pouco que a minha vida ficou
melhor. Eu parei mais de beber, eu andava melhor, eu me vestia melhor,
deixei de andar na turma que bebia, né, e fiquei mais caseiro. E ai foi aonde
teve essa melhora e minha méde passou a ver gque a capoeira, era diferente
daquilo que ela pensava (LIMA, 2010, Mestre Tunico).
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[...] sempre eu fui um tipo assim, dindmica, ainda no grupo quando
eu entrei, mesmo sem saber, tava participando, organizando, porque eu sou
do tipo politica mesmo, eu quero participar porque eu ndo vou té criticando
0s outros se deu errado, entdo eu td ali participando, se deu errado a culpa
também é minha, né, eu ndo lavo as minhas maos. Eu simplesmente t6 ali
fazendo. Entdo, eu leio livro sobre brincadeiras de roda pra poder colocar
aquilo na capoeira, eu troco s6 0 nome das brincadeiras, mas envolvendo
todos 0s movimentos da capoeira. Eu consigo dar aula de matematica pra os
meus alunos dentro da capoeira, como esse, tem uma brincadeira que eu
costumo fazer bastante, né, e faco para 0s pequenos até os grandes, eu ndo
excluo, vivo morto, por exemplo... ai vivo, um movimento de ataque, ai eu
indico qual é, morto, um movimento de defesa, eu também digo qual seja. Se
um deles erra, eu ndo vou tirar eles, porque tirar é excluir. Eu vou pra ele e
pergunto qual a matéria que ele esta em dificuldade no colégio, ai ele diz
qual é a matéria, e geralmente é matematica. Por incrivel que pareca, a gente
vai pra divisdo, pra multiplicacdo, ai ele tem que dizer. Se ele erra, a gente
vai pra outra, e 0 engragado é que 0s outros meninos sabem e ficam falando
e aquilo vira uma coisa de louco. Vale a pena, entendeu, entre outras
brincadeiras, pode ser adolescente, quando eu vejo que o nivel estd
estressado, luta, luta, luta, eu parto pra brincadeira, ndo importa quem esteja,
entendeu, e € isso. A capoeira pra mim, ela é uma arte de viver, literalmente,
uma arte de ensinar e educar as pessoas da forma delas, que elas possam, ne,
ndo vou educar na minha forma, mas, que cada um possa, mas que cada um
sabe chegar ali. E 0 nosso momento, é 0 meu momento, é 0 momento dos
meus alunos, € 0 momento que realmente eu posso sentar ali. Ndo vou ser
mae ou pai, porque eu ndo sei 0 que é ser isso, mas eu sou realmente uma
educadora, sabe, eles sabem me ouvir, ndo importa o assunto que venha a
tratar com eles. Capoeira liberta literalmente as minhas idéias e liberta as
idéias deles e fazem eles evoluir, como eu evoluo a cada dia [...] é 6bvio que
eu vou dar aula de acordo com o que cada um pode, ta, se 0 meu aluno pode
saltar mais, 6timo, eu vou incentivar ele saltar mais, o que ndo quer dizer que
eu ndao vou fazer com que ela faca também, porque todos nés temos
potencial, agora potenciais diferentes. Eu, como capoeirista, eu entro na
escola, como eu ja falei de cabeca erguida da seguinte forma: eu tenho
alunos meus que os professores ddo uma certa licenca pra eles, porque eles
brigaram ou fizeram alguma coisa errada, ai 0 que é que eu faco, eu ndo vou
punir da mesma forma que aqueles educadores estdo punindo. Procuro saber
da crianca ou do adolescente o que aconteceu, digo isso porque ja fiz isso
varias vezes no colégio onde eu estou. Entéo, ele vai me dar a versdo dele, e
eu vou a escola, procuro o orientador, se ndo tiver um orientador, um
pedagogo. Procuro saber porgque o menino foi mandado pra casa, ai eles vem
me ddo a versdo deles. Quando eu entro em questdo, as vezes é uma
brincadeira que o menino faz. Porque crianca tem muita energia, e crianca
precisa de espaco pra brincar, precisa de sua hora pra brincar, e eles ndo
permitem isso, ah porque foi uma bola, porque quebrou uma telha, ai a gente
ja tinha avisado o menino e tal. PO, é uma crianga, ndo é assim: eu avisei a
ele que ndo jogasse a bola ali e ele fez de novo. Ele precisa daquele espaco,
se a escola ndo da aquele espaco, vai acontecer que ele vai fazer de novo,
mas porque ele quer confrontar? N&o. Ele ndo quer confrontar, ele quer
brincar e a escola ndo d& esse espaco. Entdo eu ja tirei muito aluno meu de
castigo de sala de aula, eu ja tirei muito aluno meu de castigo de casa. Ah,
porque brigou na escola a professora botou pra casa. Ndo. A escola tem que
fazer o papel dela que é educar, né, e se 0 menino ta fazendo alguma coisa
errada daquele jeito, tem que ver qual a outra forma de trazer ele mais
préximo. Eu faco isso. Eu ndo deixo um aluno meu tirar uma nota baixa,
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literalmente eu ndo deixo, porque se ta ruim. Ei, qual é o problema vamos
estudar? Ja fiz grupo de estudo, estudo nas aulas, e assim, eu acho que todo
capoeirista devia pensar nisso. Ah, eu sou capoeira, a minha arte é lutar, néo.
A tua arte é formar cidaddo. Vocé como mestre, como muitos mestres diziam
no curso, que muitos alunos viam ele com o pai. Porque? Porque segue o0 que
ele faz. Entdo eu quero que meus alunos me siga, quando eu estiver certa.
T4, acho correto, e creio, e espero que futuramente abra as todas as portas e
ndo sé algumas, porque por enquanto, sdo sé algumas portas das escolas que
estdo abertas. Espero que futuramente os capoeiristas abram suas mentes pra
melhorar seus métodos de ensino, porque assim, a melhor coisa de vocé
aprender é buscar, e as pessoas, as vezes, fica limitada a seu mestre ou ao seu
professor ou ao seu grupo. Enguanto a gente tiver com essa mente pequena,
com essa limitacdo literalmente de pensamentos, a gente ndo vai evoluir. Ou
a gente busca em todos os cantos, beber de todas as fontes pra poder fazer
sua filtragem, qual que é melhor pra vocé desenvolver, ou ele vai ficar
pequeno no mundinho dele, ndo que o mundo dele seja pequeno, mas ele vai
continuar daquela forma, ndo vai crescer, ndo vai poder nunca entrar numa
escola de cabeca erguida, vai entrar pelos cantos, eles vdo dar aula ali no
patio ou n&o sei onde. E isso que eu penso da capoeira, mais, do capoeirista
(risos) (SOARES, 2010, Monitora Likka).
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